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INTRODUCCION

Este libro se basa en los resultados de una investigacién que se realiz6
en forma conjunta entre Artesanias de Colombia y la Facultad de Ciencias
Humanas de la Universidad Nacional de Colombia, a partir de abril de 1986
y durante seis meses. Se queria lograr una descripcion de los productos
culturales! de las nacionalidades indigenas embera y waunaan, de su peso
en la vida de estos grupos, de las condiciones de su produccién y de la
posibilidad de comercializar algunos de ellos.

Con mi direccion, participaron en este trabajo las hoy antropologas
Elsa Astrid Ulloa y Martha Morales, en ese entonces estudiantes de la
carrera de antropologia de la mencionada universidad y hoy antropélogas.

Limitaciones de tiempo y recursos, aunadas a la gran dispersion
territorial de los embera y los waunaan, en especial la de los primeros,
obligaron a una seleccion de los lugares y las comunidades, pues era
imposible visitarlas todas.

Los cuatro meses de trabajo de campo, en el que no siempre
estuvimos juntos, transcurrieron en La Lerma y Pangala, poblados del curso
medio del rio San Juan, en Pichima Quebrada y Togorom& Quebrada, a
pocos kilémetros del litoral Pacifico y cercanas a las bocas del mismo rio, en
Mojaudo, Charcogallo y Salinas, sitas en los rios Bojaya y Uva, afluentes del
medio Atrato, en El Ventiuno, El Noventa, El Consuelo y rio Ich6 sobre la
carretera que de Quibd6 conduce a Medellin y en sus cercanias, en Rio
Colorado, una de las varias comunidades de la zona del rio Andagueda.
Poblamientos humanos estos que hacen parte del Choco.

Pero también estuvimos en otros departamentos: en Caldas, en la

comunidad de La Betulia, ubicada en el municipio de Belalcazar; en

1 La lectura de un excelente texto de Marta Turok (1988) me sugirié el uso de este concepto, en lugar
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Risaralda, en la vereda Playa Rica, proxima a Mistratd, en los alrededores
del corregimiento de San Antonio del Chami, en el casco urbano de Pueblo
Rico, en las veredas de Sinai, Itauri y Guarato en cercanias de Santa Cecilia,
en los Resguardos de la Margen Derecha y la Margen Izquierda del alto rio
San Juan; en el Valle del Cauca, en algunos lugares del rio Garrapatas.

Nuestro trabajo se concentr6 en la observacién directa y la
observacion participante, a través de la convivencia con las gentes de
las respectivas comunidades. También hicimos entrevistas dirigidas con
base en guias de recoleccion de informacion que elaboramos con antelacién.
La fotografia fue un auxiliar muy importante en el registro de los procesos
de fabricacion de diferentes elementos, en los cuales, a veces, las manos se
mueven con demasiada rapidez para nuestros 0jos.

En el Choco contamos con la colaboracion de la OREWA,
Organizacion Regional Embera y Waunaan. En Risaralda fue de vital
importancia la participacién de la Jefe de Asuntos Indigenas de Pereira,
abogada Luz Edelmira Gutiérrez, quién puso a disposicion de nuestro
trabajo su propio interés, su tiempo, su esfuerzo y el personal y los recursos
de la entidad que dirigia. De ambas instituciones recibimos pleno apoyo y
en ambas hallamos una viva atencion por todo aquello que pudiera
contribuir a mejorar las condiciones de vida y organizacién de las
comunidades.

Tenemos que agradecer, sobre todo, a cada uno de aquellos hombres y
mujeres embera y waunaan con los cuales tuvimos relacion en esos meses,
pues sin su ayuda y su comprension (a veces cargada con algo de ironia y
mucho de sorpresa) nuestra tarea no habria podido realizarse. Ellos
aceptaron transmitirnos una parte de sus saberes y su arte para que

pudiéramos marcar su huella en estas paginas.



Han transcurrido ya muchos afios desde que visitamos a esas gentes y
esas tierras. A muchas no he vuelto a verlas, pero de todas he tenido alguna
noticia. Por eso he sabido que para algunas de ellas la situaciéon vari6 en
forma notable desde entonces. Unas sufrieron profundos traumatismos y
violencias, como la de Rio Colorado2, otras incluso fueron trasladadas a
lugares distintos de aquellos en que las encontramos entonces, como
ocurri6 con El Noventa, otras simplemente han seguido su camino de mayor
vinculacion con la sociedad nacional colombiana y las transformaciones que
apenas comenzaban a ocurrir cuando las visitamos han continuado
avanzando. Pero intentar actualizar este trabajo significaria realizarlo de
nuevo, lo cual no es posible ni es la intencién en las actuales circunstancias.
Por eso, todo lo que aqui se dice debe considerarse en relaciéon con lo que
vimos y pensamos en 1986; hoy, bien puede ser del todo falso. Pero esta
circunstancia da via a la comparacién, no siempre posible.

Hace algunos afos publiqué tres obras (Vasco 1985a, 1985b, 1987) en
las cuales analicé con amplitud y profundidad lo que tiene que ver con la
cesteria, la ceramica y las tallas de madera de los embera, en especial los del
Alto San Juan y el Garrapatas. No creo oportuno repetir aqui lo que quedo6
consignado en esos libros. El lector que encuentre de su interés remitirse a
ellos, hallara su referencia en la bibliografia que aparece al final de este

texto.

2 Para un relato en detalle de lo que ocurrié alli, puede verse el libro del periodista Juan José Hoyos
(1994).



CAPITULO1I

EL CONCEPTO DE PRODUCCION CULTURAL INDIGENA

Es corriente entre nosotros ubicar los productos culturales de los
indigenas dentro de la categoria de artesanias, tan de moda hoy. Me
propongo mostrar que entre unos y otras hay diferencias esenciales y
deducir de alli algunas observaciones sobre lo que ocurre cuando los
primeros se transforman en las segundas, asi como los efectos que esto trae
para las propias sociedades indigenas.

Los productos artesanales, generalmente manufacturados, se fabrican
en una escala relativamente amplia que conlleva una tendencia a su
homogenizacion; con ellos, sus productores -duefios de sus instrumentos de
trabajo- se proponen participar en el mercado, llevandolos a él en calidad de
mercancias. Lo que el artesano tiene en mente es vender, para luego
satisfacer sus necesidades con el dinero que recibe (Turok 1988: 133). No
conoce, pues, ni le interesa conocer al comprador-consumidor de los objetos
que fabrica, ni busca establecer personalmente con él ninguna
comunicacion o relacion; en este sentido, las artesanias son impersonales.
Su uso mas comun, aunque algunas pueden tener un valor mas utilitario, se
encuentra en el campo de lo suntuario y lo decorativo, segin gustos y
criterios del comprador y las modas del momento. Las condiciones en que
se producen pueden, sin embargo, dar satisfaccion al artesano en su trabajo,
no so6lo por su caracter manual, sino también porque a veces éste mantiene
el control sobre la totalidad del proceso productivo. El artesano mismo
pocas veces consume lo que elabora.

Los productos culturales elaborados por los indigenas, como bien lo
senala su nombre, hacen parte integral de sus culturas, son objetos de
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utilidad en la vida diaria de sus productores y sus comunidades y, si no
siempre se consumen en forma inmediata dentro del nticleo doméstico del
productor, si se intercambian con personas o grupos sociales conocidos y
que pertenecen al ambito de su vida social, creando o reforzando relaciones
dentro de un contexto que es el del productor. Su utilidad es practica, lo que
no excluye que posean la cualidad de lo bello. Son valores de uso que se
crean en cantidades limitadas y cada uno lleva impresa “la marca” de quien
lo hizo, hasta el punto que se los puede reconocer sin dificultad en el medio
social en donde existen.

Pero las anteriores no son las diferencias esenciales que los distinguen
de las artesanias. Como ya dije, éstas son objetos materiales producidos y
destinados para el cambio, su produccion se desenvuelve como parte de la
divisién social del trabajo, son mercancias cuyo significado rebasa poco lo
econoémico y cuya realizacion en el consumo se produce, casi siempre, por
fuera del grupo social al que pertenece el artesano. Por el contrario, los
productos culturales estan integrados por completo dentro del todo que
constituye la vida indigena y portan contenidos sociales, familiares, magico-
religiosos (Herrera 1993: 27), césmicos, que trascienden su materialidad y
su papel inmediatamente utilitario y econémico; su produccién esta muy
ligada a los demas procesos productivos de las respectivas sociedades, -no
s6lo por el papel que desempefia en ellos, sino también porque sus
fabricantes son los mismos que realizan esas otras actividades-, pues no
existe todavia una amplia division social del trabajo en su sentido moderno

Para dar cuenta de este caracter distintivo, algunos investigadores han
propuesto el concepto de “etnoestética”, que Whitten y Whitten (1992: 31)
definen asi: “La etnoestética hace énfasis en la necesidad de estudiar en su
totalidad el contexto del arte para poder entender su estructura simbdlica y
su integracion con otros dominios de la cultura. Su propésito es presentar el
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arte y la estética de otras culturas desde el pundo de vista de sus
creadores”.3

Analizar esto mas a fondo me llevaria mucho mas alla de lo que me
propongo, asi que por ahora s6lo quiero presentar algunos ejemplos que me
permitan mostrar la validez de lo que afirmo. Para ello me basaré en los
estudios de Gerardo Reichel-Dolmatoff sobre los objetos manufacturados
por los indigenas del Vaupés y en mi propia experiencia de trabajo con los
embera de Risaralda y Valle del Cauca, principalmente, y con los
guambianos del Cauca.

Reichel-Dolmatoff dice que “muchos de los objetos de la cultura
material de los Desana (...) contienen un profundo sentido simbolico”4
(1968: 83) y que la cesteria de los indigenas Tukano del Vaupés es mucho
mas que un simple conjunto de objetos manufacturados, pues contiene un
alto nimero de significados especificos; éstos forman un cédigo coherente
de conducta y de principios de organizacion comunitaria que se transmite,
recuerda y afianza por medio de la produccién, circulaciéon y consumo de
tales objetos (1985: 1).

Esta caracteristica amplia mucho el campo de su pertinencia y
significado, pues la informacion que portan no se dirige inicamente a la
unidad local que los produce y consume sino a todas aquellas otras que los
reciben por intercambio. Tal significado esta en los objetos mismos, pero
también en sus materias primas, sus formas, sus técnicas de fabricacion, sus
disenos y usos.

El estudio y discusion de los mitos que se refieren a la cesteria es uno

de los caminos metodologicos que Reichel-Dolmatoff sigue para demostrar

3 La traduccién es mia.

No comparto la caracterizacion de estos fenédmenos con los conceptos de simbolo y simbolizacién,
pero esta es otra discusién.

N
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sus afirmaciones; el otro, complementario, es el analisis etimologico de los
distintos términos que se relacionan con ella, analisis que se apoya en las
interpretaciones de sus informantes.

Es bien conocido que las sociedades indigenas del Vaupés son
exogamicas, es decir, que los varones de un grupo no pueden casarse con
mujeres del mismo, sino que deben buscar esposa dentro de otros grupos
que se consideran sus relacionados por matrimonio dentro de una fratria,
segun reglas y relaciones de intercambio de cierta complejidad. De acuerdo
con Reichel-Dolmatoff, estas reglas y nociones son parte de los contenidos
basicos de la cesteria.

Las materias primas transmiten, por medio de su origen, olor, textura,
color y otros aspectos, todo lo que se relaciona con la seleccion matrimonial
y la exogamia. Cuando los Tukano recolectan y preparan las fibras vegetales
con las que van a tejer los productos de la cesteria, canastos principalmente,
recuerdan, afianzan y realizan el mensaje que esta asociado con ellas.

Al parecer, algunos disefios se derivan, asi lo afirma Reichel-
Dolmatoff (1985: 17-19), de los fosfenos que induce el consumo de
alucinogenos (ilustracién 1).

6 B 3% -

s 1T
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Tustr. 1: Fosfenos de los Tukano segin Reichel (1985: 18,
fig. 4)

Pero los Tukano les han agregado una amplia significacion cultural.
Asi, las combinaciones de lineas, segiin sus caracteristicas, sefalan las
diferentes formas de energia solar, lunar y venusina, importantes en su
pensamiento y su vida; algunas de ellas estan ligadas con la concepcion y la
fertilidad humanas (Reichel-Dolmatoff 1985: 26).
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Las espirales, presentes con amplitud en diversos aspectos de muchas
sociedades indigenas, tienen aqui sentidos que se relacionan con la mujer,
la comida y la regurgitacion (ésta con una funcion purificadora); otros
contenidos las ligan con las relaciones sexuales, la gestacidon y el nacimiento

(Reichel-Dolmatoff 1985: 26-27).

Una de las técnicas de cesteria mas -
sencillas que emplean los Tukano es la \ v ;“ /=
denominada hexagonal, tejido amplio y rapido [‘)_» 2 2 [
que deja como base un agujero en forma de 't). “’ : ™
hexdgono (ilustracion 2). El propio Reichel- | 74— £ < 2 =
Dolmatoff no la considera propiamente como '; A,
un tejido, -pues las tiras que se cruzan en | - = .:;/ = { [1“

diagonales opuestas, unas de derecha a Tustr.2: Dibujode te}ido hexa-gonal
(Reichel 1985: 10, fig. 2)

izquierda, otras en el sentido inverso, no estan

entretejidas sino simplemente superpuestas; son las tiras horizontales las

que las unen y tejen-, sino mas bien como una forma de transicién hacia el

tejido propiamente dicho.

La calidad y rapidez de factura de este tipo de cesteria la hacen de
gran utilidad en situaciones de emergencia, pues se elabora pronto, con
poca materia prima y ésta no necesita estar seca. Pese a este caracter
“elemental”, su significacion es mas amplia y profunda que la de las
restantes técnicas y sus productos. El hexadgono representa las relaciones
matrimoniales entre las tres unidades tribales que conforman una fratria,
simbolizada cada una por uno de los haces con que se teje. También es una
representacion del territorio que delimitan los rios y del cielo nocturno que

se centra sobre Epilson-Orién, con una estrella en cada vértice del hexagono

(Reichel-Dolmatoff 1985: 27).
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La reunion de varios hexagonos en el tejido terminado agrega nuevas
significaciones, la mayor parte de ellas relacionadas con las actividades
chamanicas, de gran importancia en esta region. Hombres, insectos,
porciones territoriales conectadas por los rios, reglas de exogamia, pajaros y
sus conductas, son algunos pocos de los elementos que se leen en la cesteria
hexagonal (Reichel-Dolmatoff 1985: 28-30).

Los canastos mismos se equiparan, cuando circulan, con los
intercambios matrimoniales que tejen las redes de relaciones entre los
grupos del Vaupés. Pero también ciertas formas especificas llevan sobre si
ricos significados. Los balay (ilustracion 3), tan conocidos y populares,
representan, a veces, al sol, pero otras son simbolos de la concepcion o de la

placenta (Reichel-Dolmatoff 1985: 30).

- e
—

Tlustr. 3: Balays (Reichel, 1985: 53, plt. 16; 58, plts. 24,
25)

Las dos hojas tejidas que forman los pg
venteadores o abanicos para el fuego o las
palas para el manejo de las tortas de
mandioca (ilustracion 4), apuntan a las

mujeres-tapir (basicas en la historia de los |

C o [SRNERN
Ilustr. 4: Volteadoras de casabe
(Reichel, 1985: 39, fig. 23; 77, plt. 58)

origenes) pues muestran a este animal visto

por detras (Reichel-Dolmatoff 1985: 31).
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Las bases doble conicas en que se
colocan las vasijas (ilustracion 5), “simples”

elementos auxiliares, son modelos cosmicos

para repensar el mundo y también contienen

las posibilidades de desplazamiento de una (Reichel, 1985: 86, plt. 74 87, plt. 75)
dimension a otra; asi mismo muestran la

constelacion de Oridn, elemento clave del calendario y el pensamiento
indigenas del Vaupés (Reichel-Dolmatoff 1985: 32).

Innumerables son los significados de los dibujos de la cesteria,
especialmente aquellos de los balays. Caminos de hormiga, la anaconda
ancestral, cangrejos de rio, pirafias, tapires, peces diversos, etc., etc.,
aparecen alli (Reichel-Dolmatoff 1985: 33-39).

Los bancos de madera en que se sientan los Desana no sirven sélo
para descansar sino también para pensar. Si una persona no tiene criterios
fijos, se dice “que no tiene banco”. Los bancos simbolizan la estabilidad y la
sabiduria y tienen un sentido co6smico y de fertilidad; ademés protegen a la
persona que se sienta en ellos. Algunos de los ancestros o héroes culturales
tenian sus bancos (Reichel-Dolmatoff 1968: 83).

Para no multiplicar al infinito los ejemplos, es preciso recordar que
todos estos objetos hacen parte de un sistema y que el conjunto de las
relaciones entre ellos es lo que va a dictar el sentido que tienen en cada
caso, dentro de todos los posibles.

Saltaré ahora de las selvas del oriente a las cordilleras andinas del
centro del pais para ver, en forma rapida, algunos ejemplos de lo que
encierran los productos culturales de los guambianos del Cauca, también

muy conocidos.
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El telar vertical, que forman con -cuatro
gruesos troncos de madera (ilustracion 6), es el
principal instrumento con que las mujeres elaboran
los tejidos; en €l tejen los anacos y los chumbes que &
ellas mismas usan y las ruanas que ostentan los
hombres. Esta armazén de madera representa y

repasa el importante papel de la abuela y la madre

dentro de la comunidad y sus relaciones con SUS S Tolar vertical de los

.. . ’ uambianos
hijos y nietos, asi como aquellas de los hermanos &

entre si. El conjunto del telar se ve como la gran madre, la abuela, la mayora
que vela por la reproduccion de la comunidad, en tanto que los gruesos
troncos laterales implican la mama de todo el telar, pues lo sostienen. Los
travesanos delgados que templan la urdimbre son los dos hermanos,
jerarquizados en mayor y menor por su posicion superior e inferior en el
telar.

Los tejidos que brotan del telar al ir y venir de las manos femeninas
duplican en las listas de colores, sus anchos y relaciones, esa estructura de

madres e hijos y de hermanos. La lista gruesa de la ruana o del anaco es la

lista mama y la delgada es la lista hija. Las
pequenas hebras verticales que hay a los

lados de la ruana se llaman los hijos

(ilustracion 7). Los guambianos lo hablan

V4

Ilustr. 7: Ruanas guambianas asi
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También de este instrumento salen los chumbes, fajas de lana o de
algodon tejido con que las mujeres se atan el anaco a la cintura o sostienen
los nifios a la espalda. El chumbe porta en sus colores al arco iris5
(ilustracion 8), elemento fundamental para el trabajo de los
sabedores tradicionales y uno de los ejes del pensamiento
propio guambiano, como que en €l cristaliza el concepto de
tem,, articulacion, que hace que el mundo sea un todo de

partes enlazadas, asi como el chumbe articula y da

continuidad a las dos partes del cuerpo femenino, encima y

Iustr. 8: Chumbe
guambiano en

establece la secuencia entre la madre y el hijo que ésta Proceso detejido

abajo de la cintura, del mismo modo como articula y

carga a la espalda, es decir, entre las generaciones que se suceden unas a
otras para perpetuar la vida de la comunidad. En el chumbe, la mujer teje y
porta al aroiris y, al hacerlo, reproduce la vida de su comunidad.

Terminaré este breve encuentro con los guambianos refiriéndome al
sombrero tradicional, -mal llamado por los extrafios sombrero de pandereta
o de yo-yo, a causa de su forma, y que los guambianos llaman kuarimpete-,
que se teje con varias hebras de hoja de cana para formar una larga cinta
que luego se cose en espiral a partir de un
centro (ilustracién 9). En él reaparecen el
aroiris y el tem, tanto en la espiral misma
como en los colores, en los disefios y en la
forma como ellos concuerdan entre si.

También la familia y la reproduccion

Tlustr. 9: Sombrero tampalkuari guambiano
estan presentes en las diferentes partes

del sombrero y en el modo como estan

S Los guambianos lo piensan como el aroiris, kesrempete, pues sigue los caminos del sol, por lo cual da
un redondeo, una rueda cerrada.
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relacionadas para darle su forma global.

El sombrero kuarimpete repite la figura del caracol, en la cual los
mayores pueden leer la historia pues muestra la relaciéon entre el espacio
territorial y el tiempo, asi como la vision de un universo cuyo devenir se
mueve sobre una espiral de tres dimensiones que se va ampliando desde el
centro hasta llegar a un circulo, a partir del cual se enrolla de nuevo para
llegar al centro y comenzar otra vez, como una pulsaciéon (Vasco, Dagua y
Aranda 1993: 10-12).

Otro salto en el espacio nos coloca entre los embera, unos 50 mil
diseminados por toda la geografia patria, de preferencia en medios
selvaticos, unos en la llanura aluvial, otros en la vertiente, casi todos hacia el
Pacifico. De ellos tomaré unos cuantos ejemplos que presentaré como

elementos sueltos, pues no seria posible desplegar aqui el sistema global de

significacion en su totalidad.

Sus viviendas son tambos altos colocados sobre
plataformas que se elevan varios metros por encima del
suelo. A ellos se accede por escaleras de muescas talladas

en gruesos troncos, muchas de las cuales rematan en una

cabeza esculpida (ilustracion 10); son las cabezas de los

Ilustr. 10: Tambos y
escalera tallada en
madera

jais guardianes que cuidan la vivienda frente a los
extrafios y los enemigos.

La cesteria de los embera también porta sus significados, y las manos
que entrelazan las fibras vegetales, trenzan también historias, mensajes,
pensamientos.

Algunos canastos conllevan contenidos todavia actuales; asi sucede
con los impurr e impurri, que son masculinos y femeninos
respectivamente En su “barriguita” llevan las semillas del maiz cuando se va
a la siembra o guardan los productos de la pesca; estan asociados con los
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procesos generativos y su papel es semejante al
del vientre femenino en los procesos de

reproduccion humana ilustraciéon 11). Desde

otro punto de vista, se los mira como similares J m

T

ustr. 11: Impurr y un impurru,
resalta la diferencia de forma

al estobmago, con su funciéon de digerir los

alimentos para hacerlos asimilables por el

organismo.

Los bastones tallados en maderas duras son la
cristalizacion de los jai, poderes con los cuales los jaibana
desarrollan sus diversos trabajos, que no son meramente

los de curar las enfermedades, bastones sin los cuales no

pueden actuar (ilustracion 12). (Véase Vasco 1985a para

Ilustr. 12: Baston de

una referencia mas amplia a los jaitband y sus jai. Unhombre sale de
la boca de un pez

actividades).

Un objeto de ceramica es el que mejor nos revela el contenido e
importancia de los productos culturales entre los embera: el cantaro choko.
Esta vasija de barro se emplea para fuertiar la chicha y por lo tanto es un
objeto basico en las actividades del jaiband, que reciben el nombre de
“chicha cantada”, y en las demas fiestas en que se consume esta bebida.

Fabricado por las mujeres, como casi toda la ceramica, este recipiente
se distingue por llevar partes superpuestas por aplicacion. Ojos, boca y nariz
aguilena muy pronunciada, a veces el mentén, delinean un rostro; lineas y
puntos incisos muestran la pintura facial que usan los embera,
completandolo; brazos con manos de tres o cuatro dedos salen de la parte
de atras y reposan al frente, con las manos bien abiertas, sobre la barriga del
cantaro; por aplicacion e incision se marcan los collares. En las fiestas se

cuelgan aretes de chaquira y plata en los agujeros de las orejas del cantaro,
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en tanto que se sobreponen collares del mismo metal y de
chaquiras encima de aquellos figurados por los disenos
(ilustracion 13).

Si preguntamos quiénes son sus duenos y cual su
origen, su importancia e implicaciones van haciéndose

presentes. Apropiados por las mujeres, excepto algunos

Tustr. 13: Cantaro ~ que pertenecen a los jaiband, la madre los encarga cuando

choké con adornos de
platay plumas  ]legan los sintomas de la primera menstruacion de su hija.
La alfarera debera copiar en ellos los rasgos de la nifia, pero no los de su
apariencia fisica sino los de su jai, su energia vital, pero tampoco los rasgos
externos de éstos -por lo regular con figura de animal- sino los esenciales de
la nina; se trata, pues, de rasgos de personas que se muestran por los de su
jai, pero no por los de éste sino por rasgos humanos.

Cuando llega la primera menstruacion, se encierra a la nifia dentro de
un pequeino cuarto que se levanta en el interior de su propia casa; alli se la
recluye con su choké por toda compaiiia y debe dedicarse a adornarlo con
flores y collares, como una de sus principales ocupaciones mientras dura el
encierro. Cuando termina éste, nifia y cantaro o, mejor, cantaro y nifia, pues
los embera dicen que en esta fiesta el choké es la primera princesa y la nifia
sOlo la segunda, son llevados en andas por hombres ancianos que cantan y
danzan. Luego, la nifa lo guarda sin que nadie lo vea y lo lleva a su nuevo
hogar después del matrimonio, utilizandolo para preparar su chicha.

Cuando quieren explicar mas a fondo, los embera dicen que estos
cantaros son los antepasados, pues sélo ellos, y no la gente de hoy, son
capaces de hacer la chicha. En los chokd, los ancestros, transfigurados en
ceramica -barro quemado-, preparan la chicha, que es el alimento de los
seres que habitan el mundo de abajo en donde se encuentra el origen de

todo.
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Con su cantaro, la madre forma una pareja que es capaz de reproducir
y dar continuidad a los embera; sin él, ella no es bastante para llevar a cabo
tal reproduccion, pues si bien puede dar origen al ser biologico, al cuerpo, es
el choko, con la chicha que produce, el que establece la continuidad entre
los ancestros y el nuevo ser, pues da a éste la esencia del ser embera que
tiene su fundamento en el maiz. Por eso se dice que los antiguos son los
bembera, es decir la gente del maiz (en lengua embera, be = maiz y embera
= gente). De ahi que los choko sean imprescindibles para la reproduccion de
los embera como tales.

Considero que estos ejemplos son suficientes para captar, o al menos
entrever, lo vasto de las significaciones y la importancia que encierran los
productos culturales creados por las sociedades indigenas, esa otra faceta
suya que no es visible para nosotros, pero si para los indios: su parte ideal.
Todo lo cual, por supuesto, no existe en las artesanias, aunque ello no
quiere decir que éstas no estén asociadas a valores y otros elementos de
pensamiento que bien pueden ser muy importantes. Sélo que su relacién
con ellos es diferente.

En las sociedades indigenas, realidad material y formas de
pensamiento estan indisolublemente unidas, no es posible separarlas. No se
trata de que los objetos materiales estén relacionados o asociados a ciertos
conceptos y valores -como puede ocurrir con las artesanias-, sino que unosy
otros integran una unidad inseparable. Tales formas de pensamiento hacen
parte de lo material. Podria decirse que las ideas no se han desprendido atn
de la materia, de ahi que en el pensamiento indigena los conceptos mismos
se expresan directamente a través de elementos materiales, sean ellos
naturales o hechos por el hombre. Por eso, cuando algunas sociedades
indigenas dicen, por ejemplo, que tejer un canasto es tejer el mundo o tejer
la historia, o que la tierra es un sombrero kuarimpete que flota sobre el
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agua, no se trata de un simil, de una comparacion, de una metafora o una
figura literaria -como algunos han creido-, sino de la expresion de una
realidad. Esto constituye una diferencia esencial con las artesanias.

Esta circunstancia me conduce a cuestionar ahora el concepto mismo
de cultura material que empleamos cuando se realizo este trabajo. Utilizarlo
implica diferenciar el mundo de los objetos de aquel otro de los conceptos:
la cultura ideal, como dos mundos distintos, autéonomos aunque
relacionados. El camulo de ejemplos pretende, entonces, reforzar en el
lector la idea muy clara de que no se trata de objetos simplemente
materiales, sino que ese mundo de significados hace parte de él como su
propia substancia, es decir, que se trata de objetos materiales e ideales a la
vez. Los productos culturales indigenas no sélo son cosas, en ellos se
cristaliza el todo cultural, material e ideal, de sus sociedades y lo contienen.

Esto implica que no sélo los objetos que veniamos llamando cultura
material son productos culturales, sino también aquellos que se crean por la
accion del pensamiento. Pero unos y otros son materiales e ideales a la vez.
La diferencia entre ellos estaria dada por el predominio de uno u otro de
estos dos aspectos dentro de su unidad, el cual deriva de la clase de procesos
de trabajo que les dan origen.

Entonces, las relaciones entre el aspecto material y el ideal de la
realidad son concretas; ambas partes estan conectadas en forma directa por
sus existencia misma, y no so6lo por la actividad del pensamiento a través de
los procesos que suelen denominarse de simbolizacion.

Sin embargo, las sociedades indigenas de hoy no permanecen
intocadas y puras, sino que son el resultado de cinco siglos de agresion y
dominio por parte de nuestra sociedad y las relaciones capitalistas que la
rigen. Tales procesos implican, parcialmente y en muchas ocasiones, la
penetracioén de la artesania, bien porque convierten en objetos artesanales
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los productos culturales tradicionales, bien porque impulsan la creacion de
aquellas, en tanto que productos nuevos que se basan en técnicas y recursos
propios de las comunidades y sus gentes o en aquellos impuestos desde
fuera. En cada caso, los resultados dependen de las caracteristicas y
circunstancias de las comunidades, de lo avanzado del proceso de
integracion que se da en ellas y de la fuerza de su organizacion y de sus
luchas actuales.

Es frecuente que algunas sociedades indigenas hayan dejado de
utilizar los productos culturales tradicionales, al menos muchos de ellos,
como resultado de su despersonalizacion cultural, pues se las ha convencido
de que el uso de lo propio es “marca de ser indios, salvajes, no civilizados”.
En consecuencia, los han reemplazado por objetos que provienen de nuestra
sociedad y que deben obtener a través del mercado y del dinero,
acelerandose asi el proceso de su integracion a la sociedad nacional
colombiana. Al mismo tiempo, y los miembros de tales comunidades no
captan la contradiccion ni sus razones, se los induce a continuar fabricando
sus objetos tradicionales, ahora como artesanias, para participar como
compradores-consumidores en el mercado nacional, valiéndose del dinero
que su venta les produce. Sobra decir que estas circunstancias hacen que las
ideas propias que hacen parte de aquellos objetos se pierdan casi por
completo o queden abocadas a su pronta desaparicion.

Es posible, sin embargo, que algunos ancianos recuerden todavia los
significados pretéritos y que éstos conserven alguna importancia para
ciertos aspectos de la vida de hoy. Si es asi, en condiciones de organizaciéon
de la comunidad para recuperar su vida propia, puede darse un proceso
semejante en lo relativo a los productos culturales. Si las normas de
estructura y organizacion social, si los vinculos intercomunitarios, si la
vision del mundo y otros elementos estan vigentes o se recuperan, aunque
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en una forma adecuada a las condiciones de la vida actual, los objetos
materiales pueden volver a portar, transmitir y reforzar los contenidos
correspondientes. Incluso puede ser posible recuperar el uso de buena parte
de tales objetos, coadyuvando a aligerar la dependencia respecto del dinero
y del mercado en los grupos en donde tal cosa ocurra, como ya se dan
algunos casos en Colombia.

Muchos productos culturales conservan todavia sus valores de uso y
pueden satisfacer las necesidades en mejor forma que aquellos que
provienen del mercado y que los han remplazado, no por razones de
efectividad sino por imposicion cultural. Entonces, recuperarlos puede ser
positivo aun desde el punto de vista econdmico y permitir un mejor control
de las comunidades sobre su vida.

En otros casos y por diversos caminos, ciertas comunidades o
individuos indigenas comienzan a vender sus productos -culturales
tradicionales al tiempo que mantienen su autoconsumo; esto les implica
producir excedentes, es decir, hacer mas de los que precisan para ellos
mismos. Estos objetos, arrancados de su contexto por el mercado, pasan de
mano en mano hasta alejarse por completo de la fuente viva de sus
significados y su importancia, camino en el cual se tornan en artesanias. De
este modo, los compradores-consumidores ignoran necesariamente la
totalidad de las implicaciones econémicas, culturales, sociales y politicas de
los articulos que obtienen. Nada saben de la vida de sus productores ni de
sus condiciones de trabajo, nada de lo que para ellos representa elaborarlos,
nada de lo que “leen” en ellos. La mayor parte de lo que el objeto es
realmente, se pierde, dejandolo reducido a su simple envoltura material y
convirtiéndolo en mercancia, con lo cual se esfuma toda posible

comunicacion a través suyo.
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Si la comunidad no es fuerte, si no tiene conciencia de lo que ocurre,
ira abandonando su uso, fabricara y vendera cada vez mayor cantidad de
objetos, con tendencia a hacerlos uniformes e, incluso, los modificara para
responder a las exigencias del mercado. Asi ir4 dejando de lado este canal
de comunicacion de sentidos y de relaciones sociales, con lo cual los nexos y
conceptos que se crean, presentan, difunden y refuerzan por su intermedio
se debilitaran y perderan poco a poco, pues los productos culturales
indigenas son instrumentos imprescindibles para su existencia y su
memoria. De este modo, avanzara en esos grupos el proceso de separacion
entre materialidad y pensamiento, que so6lo alcanzara su culminacion con la
divisién entre el trabajo material y el intelectual, una de cuyas causas
esenciales es la penetracion y afianzamiento de la escuela, y con la
introduccion de formas especializadas de direccion politica, como ocurre
con los cabildos en las selvas del Pacifico y de la Amazonia.

Otras sociedades indigenas, mas fuertes en su cultura y su
organizacion, logran crear productos nuevos para la venta, aunque para ello
se basen en técnicas, formas y materias primas tradicionales. Estos estan
desprovistos, desde su mismo origen, de toda utilidad distinta de aquella de
la obtencién de dinero por sus fabricantes.

Sin embargo, si la demanda de estos nuevos productos es buena, se
dedica a su produccion cada vez mas tiempo, mientras éste escasea para la
elaboracion de los productos tradicionales destinados al autoconsumo.
Puede llegarse a la situacién de que éstos no se fabriquen mas y todo el
esfuerzo se oriente a la elaboracion de los objetos-mercancias.

Una demanda alta de éstos también puede afectar la disposicién de
materias primas, casi siempre silvestres. En algunos lugares, ya se observa
como ciertas plantas comienzan a ser escasas, lo cual obliga a invertir
mucho tiempo y esfuerzo en su consecucién o las hace objeto de comercio.
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Otras se han extinguido casi por completo y los productos correspondientes
estan a punto de desaparecer, a menos que se logre una substitucién de
materias primas, no siempre posible.

Por ualtimo, existen sociedades indigenas reacias a todo tipo de
comercializacién de sus productos culturales. Cuando se les solicita alguno,
prefieren regalarlo antes que venderlo, porque los objetos que fabrican son
portadores de una parte de la personalidad del productor. Venderlos seria
poner ese algo en manos de desconocidos que podrian usarlo en forma
negativa -hacer brujeria, por ejemplo-, y dejaria de lado las formas propias
de intercambio y reciprocidad.

De todo lo anterior, se puede concluir que el proceso de conversion de
los productos culturales indigenas en artesanias es parte importante del
proceso de penetracion de las relaciones capitalistas en las sociedades
indigenas, lo cual conlleva mayor despersonalizacion cultural,
descomposicion social e integracion de esos grupos de poblacion a la
sociedad colombiana, pues se da una pérdida notable de significados y
relaciones, que conciernen a muy diversos planos de la vida global de esas
sociedades, pérdida que alcanza atun a los vehiculos portadores de tales
contenidos y lazos, a las bases de su memoria, a los medios para su
aprendizaje y difusion.

Sobre esta base conceptual, crei conveniente organizar este libro
siguiendo una tipologia de niveles de insercién de las diferentes
comunidades embera y waunaan en el proceso de creacion de artesanias,
desde aquellas, como las de los resguardos del Alto San Juan, que
mantienen su produccion cultural tradicional sin vender sus productos,
aunque han incorporado el uso de elementos de la sociedad colombiana
para su propio consumo; pasando por aquellas que han organizado procesos
de produccion de artesanias adecuados a sus condiciones y necesidades, en
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tanto que continuan la produccion y uso de sus productos culturales, como
sucede en El Veintiuno-rio Ich6 y en Togoroma y Pichim4; siguiendo con
aquellas en las cuales la produccién cultural esta en franca decadencia, a
veces con la correspondiente descomposiciéon de la estructura social
comunitaria, como es el caso de algunos grupos de la carretera Medellin-
Quibdo y del Chami; hasta llegar a aquellas familias ya desprendidas de la
vida comunal, que se dedican con exclusividad a la produccién y venta de
artesanias como forma de vida, como aquellas de la cabecera municipal de
Pueblo Rico y la vereda Playa Rica en Mistrato.

Pero antes, haré un recuento amplio aunque no exhaustivo de la
manera como el uso de los productos culturales embera estia estrecha e
indisolublemente ligado a los principales procesos productivos de esta
nacionalidad indigena. Aunque cada comunidad tiene sus propias
particularidades, éstas no afectan el conjunto y son, sobre todo, de detalle.
En la exposicion correspondiente a cada una se tendran en cuenta tales

diferencias.
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CAPITULO II

PRODUCTOS CULTURALES Y PRODUCCION ENTRE LOS
EMBERA

La mayor parte de los productos culturales de los embera de las
distintas comunidades est4 ligada con la produccion y transformacion de los
alimentos que se derivan de la agricultura, la caza y la pesca. Entre todos
ellos se destaca de manera fundamental el maiz, no solo porque es una de
las bases de su subsistencia fisica y cultural, sino también por la
complejidad de las actividades que se asocian con su trabajo y, por
consiguiente, la abundancia y variedad de los objetos que intervienen en él.
Cesteria y ceramica estan vinculadas directamente con su proceso, tallas de
madera y otros objetos lo estan en una forma menos inmediata, pero no por
ello menos estrecha e importante, a través de su relacién con las actividades
del jaiband. Veamos como se da esta interrelacion.

El lugar en donde se va a hacer la roceria se escoge con anticipacion,
después de sopesar todas sus ventajas y desventajas. Cuando llega el dia de
tumbar el monte, toda la familia se dirige al sitio, pese a que la derriba

propiamente dicha es tarea exclusivamente masculina. Mientras los

los ninos recogen lefia, recolectan plantas y
animales silvestres y preparan la comida; cuando

ya solo quedan los arboles grandes, toda la familia

participa en regar el maiz. Llevando los granos que , ;
i ) N % LY
se han seleccionado como semillas dentro de — Ilustr. 14: Haciendo roceria
canastos impurr (ocasionalmente en echaké),

hombres, mujeres y nifios avanzan mientras riegan el maiz al voleo. Cada
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uno mete la mano al canasto, saca un punado del
grano y lo esparce con un movimiento giratorio del
brazo (ilustracion 15).

Cuando se termina de regar el maiz, los

T 15: José Domingo hombres intervienen de nuevo para talar con
flevando liﬁ‘iﬁﬂlfﬁe maiz en hachas los arboles, dejandolos tal como caen, sin

quemarlos  (ilustracion 16). El intrincado
entrecruzamiento de troncos y ramas impedird que los pajaros y otros
animales devoren los granos antes que
comiencen a germinar y echar raices y
también que el primer aguacero fuerte y
prolongado los arrastre. Mas adelante, cuando

las matas comiencen a crecer, la palizada ira

nutriéndolas como resultado de su paulatina

Ilustr. 16: Roceria en el rio Garrapatas
descomposicion, al mismo tiempo que

obstaculiza la accion de los depredadores y el crecimiento de las malezas.
Durante su crecimiento, floracion y carga, la roceria esta bajo el
cuidado de las mujeres, quienes la visitan periddicamente para tal efecto. Se
comienza a cosechar cuando el maiz esta tierno (choéclo), aunque solo una
pequena parte se recoge en ese estado; la mayor parte de la produccion se
deja madurar del todo. Para alcanzar las mazorcas mas altas o cuando las
matas estan muy adentro, las jalan con largos palos con horquetas que
llaman garabatos. -
El transporte de las mazorcas hasta los | :
tambos se efectua en grandes canastos e (que &%
se tejen con técnica mimbre) y toda la familia

adulta participa en su traslado (ilustraciéon 17).

S . Tlustr. 17 Transporte de maiz en los E
En fila india, las mujeres adelante, recorren
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los caminos con sus gigantescos pesos a la
espalda.

Una vez en la vivienda, las mazorcas se
despojan de su envoltura abriéndolas en toda

su longitud con pequenios cuchillos tallados en

Iustr. 18: Cuchillos para romper la

una madera fina y dura (chachajé, por
envoltura del maiz

ejemplo) (ilustracion 18). Al acabarlas de
pelar, se guardan de nuevo en los e o se apilan
en grandes montones en una esquina del tambo
(ilustracién 19); otras veces se colocan en un

zarzo encima del fogon para que el humo ayude

P rY
Ilustr. 19: Mont6én de maiz en el
rincén de un tambo

a protegerlas. De alli se van sacando a medida E

que se las necesita.

Existen tres procesos no excluyentes para desgranar el maiz. Es
frecuente que se desprendan los granos pellizcaAndolos con los dedos o
haciéndoles fuerza con las palmas de las manos, pero también es posible
hacerlo si se frotan dos mazorcas entre si o se presionan los granos de una
de ellas con la tusa ya limpia de otra. El tercer procedimiento consiste en

frotar la mazorca contra un desgranador (ilustraciéon 20), que se fabrica

incrustando clavos o piedras en una base de
madera que se talla por lo general con formas

humanas. El grano se almacena en canastos jabara

o echaké. Los primeros pueden operar también

ol como instrumentos de medida segiin su tamano;
Ilustr. 20: Desgranador de maiz

los hay con capacidad de un almud (los mas
grandes), de medio almud, de un cuartillo, etc.; hacerlos requiere de una

gran precision en las dimensiones finales.
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Si se va a elaborar harina de maiz maduro (po), se hace necesario
tostar o reventar el grano para convertirlo en rosetas o crispetas, lo cual se
consigue calentandolo en un gran cantaro de barro llamado u, que se coloca
acostado sobre tres piedras en el fogon de lefa (ilustracion 21). Para que
todo el maiz reviente y no se queme, hay que
agitarlo constantemente con un revolvedor
hecho de un amero de maiz entretejido; la

mujer se sienta en el suelo, al pie del fogon,

mete el brazo dentro del cantaro y lo mueve,
mientras para no quemarse se apoya en un Ilustr. 21: Mujer tostando
fragmento de calabazo puesto sobre el borde de la boca del cantaro y que se
usa también como cuchara para echar los granos y sacar las rosetas, que se
guardan también en los jabara. La harina se llama monia cuando se hace
con maiz tierno; este no se revienta sino que se tuesta en un cantaro
tradicional o en una paila de aluminio.

La obtencién de la harina exige que el grano, una vez tostado o
reventado, se muela hasta dar una textura fina, operacion en la cual se usan
una piedra de moler (kuruma ) y su correspondiente mano, talladas por las
mujeres en piedras del rio. Al moler, la harina (blanca si es de maiz maduro,
oscura si tierno) cae sobre hojas de biao
(ilustracion 22) o de palma, de donde se
recoge para guardarla en jabaras o en petacas

(Jabaras con tapa). De alli se saca para |

consumirla en grandes totumas, disuelta en

agua y mezclada con el jugo de las hojas de un moler
arbusto, el bequé.

También es posible consumir el maiz en forma de arepas, en cuyo caso
es necesario cocinarlo primero. Antiguamente se hervia en ollas de barro
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llamadas kuru; hoy existen muy pocas y en su lugar se usan las de aluminio.
Después se muele en la piedra de moler, se amasan las arepas y se asan en
cayanas (especies de platos de barro con base plana y bordes ligeramente
levantados) puestas directamente sobre el fuego.

Si se quiere obtener mazamorra o chicha, el maiz
se hierve en los kuru (ilustraciéon 23), revolviéndolo con
| batidores (kamisu) hechos con madera de macana o

i .
™ chonta y que llevan representaciones

de tipo zoo o antropomorfo

(ilustracidon 24), luego se cuela en un

colador (una totuma a la que se han

e t—
]
[ESE—_—
—
e
fre——
——

abierto numerosos huecos con un taladro que los embera K lR=——

Ilustr. 24: Revolvedor
vientre de cantaros de para chicha

barro choké, cuya figura combina

humanos y animales, o en grandes canoas

el [

Tlustr. 25: Base para colador de chicha de madera’ algunas de varios metros de

longitud. Antiguamente se guardaba en largos tarros de guadua, similares a
aquellos que se empleaban para transportar el
agua, liquido que ahora se transporta en
calabazos (ilustracion 26) o con mas |
frecuencia en garrafas, mientras la chicha se

guarda en ollas de aluminio o en recipientes de

pléstico. Tlustr. 26: Calabazos a el agua
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La chicha de maiz tiene una profunda significacion en el pensamiento
embera y su consumo se relaciona esencialmente con sus procesos de
reproducciéon socio-cultural. Esto la hace elemento de importancia en la
celebracion de algunos trabajos,® como la llamada chicha cantada, y en
otras actividades de diversa indole que realiza el jaiband. En este contexto,
los cantaros chokd? chokochaké y bichokochaké son los ancestros que
fabrican la chicha, siendo esta la que suministra la esencia del ser embera
(ver el Capitulo I).

La celebracion de tales trabajos conlleva la intervencion de otros
productos culturales, muchos de ellos en proceso de franca desaparicion. En
donde la miusica tradicional no se ha visto
desplazada por la de grabadoras y tocadiscos,
se ejecuta con flautas y capadores de carrizo,
con conjuntos de seis diferentes fututos

(trompetas) (ilustracion 27) y con dos clases

de tambores hechos con
troncos ahuecados, uno que interpretan los hombres y

que tiene parches de cuero de guatin (ilustracion 28) y

otro mucho mas pequefio,
pero que se recubre con
latex de caucho

(ilustraciobn 29) y que

Ilustr. 28: Tocando tocan las mujeres '
tambor masculino . . Nustr. 29: Tambores que interpretan
mientras bailan. las mujeres
6 Para una ampliacién acerca del uso del concepto de trabajo para designar las actividades del jaibana
véase Vasco (1985a: 127 y 1993: 133-135).
’ Es necesario recordar que, en el momento del descubrimiento, los embera de esta regién fueron

denominados choké por los espafioles, término de donde proviene también el nombre del
departamento del Chocé.
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A estas fiestas concurren las gentes engalanadas
con collares, aretes y coronas de diversas clases y con el
cuerpo cubierto profusamente con pintura. La coronas
tienen una base de cesteria (ilustracion 30) sobre la
cual se colocan las coronas propiamente dichas, hechas
con plumas o con lanas de colores. Se cuenta que en el

pasado se trataba de diademas que se tejian con

Tlustr. 30: Base de cesteria cuentas de vidrio (chaquiras).
para corona de lana

Los collares son de semillas y frutos
del monte que se ensartan en cabuya silvestre, o de dientes y
colmillos de animales selvaticos (tatabra, tigre, etc.)
(ilustracion 31), o de chaquiras (ilustracion 32) (algunas solo
ensartadas en hilos, otras tejidas
en complicados disenos

similares a los de la cesteria), o,

finalmente, de cuentas metalicas Tustr. 31: Collar
de colmillos de

_.q. hechas a partir de monedas. Este  animales de

Tustr. 32: Nifias con okama de monte

chaquira mismo origen tienen los aretes

(ilustracién 33).

Cuando la fiesta se encuentra relacionada con

el canto del jai, actividad que desempena un

lstr 33 Aretes de plata con
jaiband, los elementos de madera tienen una chaquira

relevante importancia (Vasco 1985a: 48-60). Ya se habl6 de la canoa de
“fuertiar” la chicha, excavada con azuelas y fuego en el tronco de un arbol.
También se emplean bastones y muiiecos de maderas duras (chachajo,
macana, corazon de mestizo) con formas humanas o animales (o la
combinacion de ambas) y barcos de madera de balso en los que vuelan los
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jai en figura de animales, de seres humanos que portan

espadas y fusiles, y hasta de helicopteros (ilustracién

34).

Bp 2

jaiband, en ocasiones con forma

Iustr. 35: Bancos de jaibana

(ilustracion 36). La comida y la bebida de
los jai se sirve en totumas, con dibujos
que se graban con la punta de un machete

o un cuchillo, o en platos y escudillas de

madera.

Otra actividad

Asi mismo son de madera

los bancos en que se sienta el

de animal (tortuga, gurre y otros)

(ilustracion 35), y las tablas Thustr, 34: Barco de los jai
pintadas y talladas con las cuales
se hacen dentro de la vivienda pequenas casitas de

curacion en cuyo interior se coloca al enfermo

Ilustr. 36: Casas de curacién

productiva que orienta la utilizacion de productos

culturales es la caza. Aunque hoy las escopetas son abundantes, todavia las

Ilustr. 37: Cazando con

bodoquera calabazos para cargar la |
lana de balso que sirve de estabilizador de las

flechas (ilustracion 38). La bodoquera se hace

macana y los tarros de
guadua para guardarlos,

asi mismo los pequenos

\ cerbatanas o bodoqueras (ilustracion 37) mantienen su
importancia, lo mismo que los chuzos en forma de
espadas o pufiales tallados en madera con que se extrae

el veneno de la rana, las dardos o virotes de guadua o

Ilustr. 38: Objetos relacionados con la
bodoquera
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de un palo fino de macana jecha y va envuelta en bejuco en casi toda su

extension. Igualmente se emplean numerosa trampas de distintos tipos.

La pesca también nuclea a su alrededor otros
objetos, desde las canas de pescar, hechas en bambu
después de un laborioso proceso de enderezamiento con
ayuda del fuego, los tarritos de guadua o calabazo para
cargar los anzuelos, sobre los cuales se teje una bolsita de

hilo (ilustraciéon 39), y los canastos borosuka que

cumplen el mismo fin

Hustr. 39: Tarrito de  (flyystracion 40), hasta los
guadua para cargar

anzuelos

canastos impurr en que se

carga el producto de la

pesca, los impurchaké e —

Ilustr. 40: orosuka para anzuelos
que alojan la carnada
viva de lombrices o
cucarachas (ilustracion
41) y, para terminar, las
atarrayas tejidas en pita

o en terlenka (ilustracion

llustr. 41: Impurrchaké  42) y las trampas de

para carnada viva Ilustr. 42: Proceso de tejer una

cesteria que se sumergen atarraya

en el rio.
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CAPITULO III

VITALIDAD DE LA PRODUCCION CULTURAL

En algunas regiones habitadas por la nacionalidad indigena8 embera,
precisamente en aquellas de mayor poblacién, la vida tradicional conserva
todavia vigencia, no sin modificaciones importantes, y la producciéon
cultural, aan fuerte y vigorosa, suministra gran parte de los instrumentos
necesarios para la produccion y transformacién de varios productos, en
especial aquellos que se relacionan con la alimentacion, asi como para otras
actividades de trabajo que se desenvuelven en aquel orden que las ciencias
sociales denominan de lo superestructural o sobrenatural.

Cabe destacar aqui la zona chami del departamento de Risaralda,
municipios de Mistrat6 y Pueblo Rico, que cuenta con el mayor nicleo de
poblacién embera del pais, pues agrupa a cerca de 3.000 personas. El rio
San Juan es el eje principal sobre el cual se ubican las viviendas, dispersas a
lo largo de su curso superior y los de sus afluentes; unas pocas familias se
encuentran en cercanias de la poblacion de Mistrato, zona de incidencia del
rio Risaralda.

En ella se encuentran los resguardos de la Margen Derecha y la
Margen Izquierda9 del alto rio San Juan, en Risaralda, tierras de propiedad
colectiva, inalienable e imprescriptibleo, cuya situacion examinaré en
seguida en este capitulo, aunque la poblacion indigena que se avecina en la

periferia de los mismos sufre los agudos embates de la colonizacion y el

8 Véase Vasco (1982 y 1988a) para una caracterizacion del concepto de nacionalidad indigena en
Colombia.
9 Este afio, 1995, el Incora resolvié la unificacién de los dos resguardos.

10 Estos resguardos se crearon con base en la Ley 89 de 1890. La Constitucion de 1991 introdujo
algunas modificaciones en el régimen legal de tierras para los indigenas, entre ellas las llamadas
Entidades Territoriales Indigenas, que el Congreso alin debe reglamentar.
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despojo de tierras, autonomia y cultura, pues se encuentran fuera de los
resguardos, con tenencia de la tierra individual o carencia de ella y en
condiciones de fuerte transformacion y dificiles procesos de
descomposicion. Asi sucede en los alrededores de los corregimientos de San
Antonio de Chami y Villa Claret, tal como veremos mas adelante, en el
Capitulo VI, en donde la poblacién indigena depende en gran medida del
trabajo asalariado para sobrevivir.

Parte de esta poblacién ha visto rotos sus lazos comunales y muchos
grupos se han encaminado por las vias de la emigracion, dispersandose por
el pais. Algunas familias se mantienen en pequenos lotes en medio de las
haciendas y fincas de colonos, mientras dedican sus esfuerzos de
subsistencia al trabajo a jornal y a la produccion de artesanias, como
mostraré en el Capitulo VI para sitios como Playa Rica (cerca a Mistrato),

Santa Cecilia y Pueblo Rico.

RESGUARDOS DE LA MARGEN DERECHA Y LA MARGEN
IZQUIERDA DEL SAN JUAN

La autoridad propia que el gobierno reconoce!* descansa en el Cabildo
Mayor Indigena de Risaralda. Hasta hace algin tiempo, existieron dos
cabildos, rivales entre siy con fuertes enfrentamientos que implicaron actos
de violencia!2.

En lo que tiene que ver con la autosubsistencia, la produccion se
centra en el cultivo de platano, chontaduro y maiz, aunque este ultimo esta

en proceso de desaparicion por el agotamiento de la tierra, pues la escasez

n Existen otras formas de autoridad propia, como los mayores o mayorias, jefes de patrilinajes, y los
caciques, pero éstas carecen de reconocimiento legal y tienden a desaparecer.

12 En el momento de la investigacion existian dos cabildos enfrentados, uno en cada resguardo. Después
de la unificacién y como resultado de los procesos de ampliacién de tierras y de transferencias
presupuestales, se han venido dando divergencias y confrontaciones con la parcialidad de Docabd, la
cual reclama el reconocimiento de una autoridad propia autbnoma.
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de la misma no permite su rotacién ni dejarla enrastrojar para que se
recupere.

La situacion anterior, que se suma a los cambios que devienen de la
accion de despersonalizaciéon cultural de misioneros!3 y colonos blancos, ha
hecho que los chami se dediquen cada vez mas al cultivo comercial de café,
cacao y cana de azdcar, con miras a obtener el dinero que les posibilite
adquirir los bienes que circulan en el mercado nacional. Las plagas que
afectan a los cacaotales, es especial la “escoba de bruja”, han reducido el
area sembrada, asi como su productividad, consolidando el predominio del
café y la cana.

El trabajo asalariado es otra fuente de ingresos monetarios. Las
haciendas cafieras, asi como los trapiches en donde se saca la panela,
ofrecen esta posibilidad. También hay trabajo en la limpieza de potreros vy,
en épocas de cosecha, en la recoleccion de café. Los misioneros empleaban,
hasta que salieron de la region, algunos mayordomos, arrieros, carpinteros,
etc., para trabajar en su hacienda.

En algunos lugares, la recolecciébn suministra buena parte de la
alimentacion, principalmente en lo que tiene que ver con proteinas de
origen vegetal. Retofnios de plantas, frutos silvestres, hongos, hojas y otros
elementos se recogen cada dia y se consumen en diversas formas:
cocinados, fritos, crudos, en zumo. etc.

La carne esté casi ausente en la dieta de los chami. En el centro de la
region, pese a que en las fincas de los blancos se cria ganado, no se matan
las reses, sino que se venden afuera. Con ocasién de algunas fiestas, los
indigenas matan y comen un cerdo o una gallina, pero estos animales son

mas un “simbolo de civilizaciébn” o una reserva para obtener dinero de

13 Los misioneros salieron de la regién y, en la actualidad, el antiguo internado esta en manos de la
comunidad. El texto se ha actualizado en este aspecto. Una visiébn mas amplia del papel de la mision
de Purembaré se encuentra en Vasco (1978).
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urgencia con su venta. En las cercanias de los pueblos se vende carne de res
o de cerdo, pero los precios, muy altos en relacion con los ingresos de los
indios, son un obstaculo casi insalvable para su compra; en el mejor de los
casos, los chami adquieren la cabeza, las patas o la cola.

La caceria ya casi no existe, no solo por la paulatina extincion de la
selva ante la actividad de los madereros, los colonos (que la derriban para
abrir potreros), y los propios indigenas, obligados a replegarse hacia ella,
sino por la superpoblacion relativa, de acuerdo con los parametros
culturales de los chami, y por la acciéon incontrolada de cazadores blancos
que vienen desde los pueblos. Ademas, se dice que la introducciéon de armas
de fuego en lugar de las bodoqueras, “ahuyento6 a los animales”. A veces, en
forma circunstancial, se caza un perro de monte, una guagua o un pajaro, en
especial en los sitios cercanos a las cabeceras de los rios Agiiita y Mistrato.

Cosa semejante ocurre con la pesca, a causa de la excesiva extraccion
de peces como consecuencia de la alta poblacién, la disminucién del caudal
de los rios por el desmonte de sus cabeceras y los cambios que ocurrieron en
la red fluvial como resultado de la construccién de una carretera, que lanzo
toneladas de piedras sobre el San Juan y ceg6 las bocas de sus afluentes.

Pero, pese a su decadencia real, los relatos de antigua ain magnifican
la caceria y esta mantiene su importancia a nivel del pensamiento, hasta el
punto que los hombres salen a cazar a sabiendas de que volveran con las
manos vacias; entre tanto, la pesca se ha hecho una actividad esporadica de
ninos y mujeres.

Como resultado de la entrega de nuevas fincas en el proceso de
saneamiento de los resguardos, algunas veredas entraron en posesion de
sembrados de cana y algunos trapiches, pero sin lograr satisfacer siquiera
las necesidades de panela del conjunto de la comunidad, por dificultades
que se derivan de los procesos de distribucion.
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La tierra se adjudica a las familias y, casi siempre, a los hombres que
las encabezan. Pero existen sitios con una fuerte incidencia de titulos de
propiedad privada, en especial en la Margen Izquierda, que se obtuvieron
antes de la constitucion de los resguardos y se legalizaron mediante
escritura publica.

La unidad de trabajo es la familia, cuyos miembros se distribuyen las
diferentes actividades. A ello hay que agregar el trabajo asalariado entre
indigenas, escaso hasta el momento, pero que tiende a ampliarse a medida
que avanza el proceso de diferenciacion interna, y el préstamo de mano de
obra, “trabajo devuelto”, una forma de intercambio de trabajo entre
parientes, que se funda en la reciprocidad y no tiene mucha cobertura.

El dueiio de la tierra interviene también en el proceso de cultivo y se
apropia en forma privada de los productos. Esta y otras circunstancias han
ido originando entre los indigenas una diferenciacion econémica de cierta
magnitud, distinguiéndose ya ricos y pobres, pese a que las formas de vida
son ain muy semejantes.

Todavia tiene vigencia, aunque tiende a desaparecer, una forma
tradicional de redistribucion de la produccién, cuyo objetivo es mantener en
un nivel mas o menos igualitario el consumo de los productos por parte del
productor y de sus familiares. Se trata de las “visitas”, mediante las cuales
una familia, cuando por alguna razéon queda sin medios de subsistencia
(enfermedad del hombre o de la mujer que impide sus actividades de
trabajo, mala cosecha, pérdida de las tierras, etc.), va a vivir a la casa de uno
de sus parientes hasta que resuelve su situacidon, a veces durante varios
meses. Mientras esta alli, puede consumir los productos de la finca en
donde se aloja sin tener que dar nada a cambio ni mas requisito que ir a
recogerlos como los demas habitantes de la casa; incluso, si sus integrantes
realizan algan trabajo en ella, reciben la retribucion correspondiente.
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Durante mucho tiempo, la penetracion del mercado nacional en la
region tuvo lugar a través de las fondas de los blancos, incluidas las de los
misioneros; en ellas se compraban los productos a los chami y se les
vendian diferentes mercancias: herramientas, ropas y alimentos, sobre
todo; el intercambio era muy desfavorable para los indigenas y, a veces,
fraudulento, pues se hacia sin mediaciéon del dinero, por el sistema de llevar
las cuentas en libros que el fondero manejaba, resultando los indigenas en
permanente deuda con los duefios de esas tiendas. El acceso directo de los
indigenas a los mercados de los poblados vecinos era escaso y circunstancial
y solo unos pocos lo realizaban.

Hoy, la insercion de los chami en la economia mercantil crece de
continuo. Han creado tiendas comunitarias, asi como algunas privadas, que
se surten en Mistratd, Pueblo Rico y Pereira y cumplen el papel de las
antiguas fondas, aunque en condiciones no tan desfavorables para sus
usuarios. Muchos indigenas venden sus productos directamente en esos
centros, gracias al desarrollo de las vias de comunicacién. Quienes habitan
en los sitios mas cercanos a los pueblos dependen casi totalmente del
mercado. Esto acelera los procesos de despersonalizacién cultural, pues
introduce o desarrolla el consumo de elementos que los chami no producen
y que vienen de la industria nacional, al tiempo que disminuye el peso de la
tradicion en este campo.

Pero la persistencia de normas tradicionales de caracter igualitario y
de redistribucién entre parientes conspiran contra el desarrollo de las
tiendas. Cuando son particulares, cualquier indicio de prosperidad o riqueza
de su dueno puede exponerlo a ser objeto de actividades de brujeria o a
robos que casi haran desaparecer la tienda.

Tanto en las tiendas privadas como en las comunales, quienes las
atienden deben cumplir con ciertas normas de “auxilio” a sus parientes,
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entregandoles productos y aun parte del ingreso en dinero en caso de
necesidades graves. Asi mismo, es muy dificil negar el fiado a quienes
necesitan algin articulo y pertenecen a la misma vereda y, por lo tanto, son
parientes. Y no siempre los resultados de la cosecha son suficientes o se
destinan para el pago de la deuda. De este modo, las tiendas se
descapitalizan con bastante rapidez.

La intensa accién misionera por conseguir la despersonalizacion
cultural de los chami, junto con la accion oficial en el mismo sentido,
produce grandes transformaciones en la forma de vida de los indigenas y
propicia su paulatina integracion a la sociedad colombiana; sin embargo, y
ante esta situacidn, algunas caracteristicas propias revelan una notable
persistencia, sobre todo en lo que se relaciona con la lengua y la producciéon
cultural y aun con fenémenos de tipo superestructural, como el jaibanismo
por ejemplo4.

Es posible referirse conjuntamente a ambas margenes del rio San
Juan, pues, aunque constituyen parcialidades diferentes, presentan una
cierta uniformidad desde el punto de vista de los procesos econ6micos,
formas de organizacion social y cultural, lo que incluye, entonces, los
procesos de elaboracion y uso de la produccion cultural. Solo en forma
reciente se da una diferenciacién y oposicion entre ellas desde el punto de
vista de la organizacién (existencia de rivalidades politicas), la posicion
frente a la accion misonera (a favor y en contra) y la tenencia de tierras
(creacion de resguardos diferentes).

De ahi se derivaron, también, posiciones distintas frente a las
relaciones con la sociedad nacional y la participacion en los diferentes

programas oficiales y semi-oficiales. El cabildo de la Margen Derecha, bajo

14 Para una mayor informacién acerca los chami y de la produccién cultural y artesanal entre ellos,
véanse mis textos: (1975, 1985a, 1985b, 1987 y 1993).

42



la influencia de las monjas, se oponia a toda participacion. El de la Margen
Izquierda estaba abierto a las influencias de afuera, sobre todo a la de los
politicos de los partidos tradicionales.

También existian algunos hacendados relativamente grandes, entre
los cuales se contaban los propios misioneros, que poseian fincas de ganado
y cafia de aztcar (con los correspondientes trapiches para la elaboracién de
la panela) y algunos cultivos de café no muy extensos. Con el saneamiento?5
de las tierras, muchos de ellos han salido de la regién.

Otros blancos son propietarios de tiendas o fondas que compran los
excedentes de produccién de maiz y frijol y la cosecha de café a los
indigenas, al tiempo que les venden productos del mercado nacional,
principalmente alimentos. La reciente creacion de tiendas indigenas,
comunitarias o privadas, los ha ido desplazando y muchos se han ido.

Las fincas representan una demanda de mano de obra indigena
asalariada para sus diferentes actividades. El nombramiento de indigenas
en cargos publicos remunerados: promotores de salud, alfabetizadores,
inspectores de policia, maestros y otros, conduce a que estos abandonen el
cultivo directo de las tierras que poseen, para hacerlo a través de otros
indigenas a quienes pagan un salario; asi se crean las bases de una

diferenciacidon econémica al interior de la comunidad.

ACTIVIDADES ECONOMICAS FUNDAMENTALES
En general, los indigenas distribuyen sus tierras, en ocasiones
situadas en zonas con diferencias de altura, temperatura y suelos, entre la

produccion para la autosubsistencia: platano, frijol y maiz, y aquella que

15 El saneamiento es una politica oficial que busca la salida de los hacendados y colonos que habitan en
los resguardos desde antes de su creaciéon, mediante el procedimiento de compra de sus tierras o
mejoras por parte del Incora y otras entidades oficiales que, posteriormente, deben entregarlas a los
indigenas.
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orientan al mercado: café, frijol, cana y cacao. El cultivo se realiza casi
exclusivamente con mano de obra familiar, aunque se dan algunas formas
de intercambio de trabajo entre parientes (mano vuelta, trabajo prestado).

En este campo, el internado misionero, en el cual los nifios pasaban
una gran parte de su vida, entre los 6 y los 16 afos y a veces mas, restaba
una apreciable cantidad de fuerza de trabajo a la familia y deterioraba las
condiciones tradicionales de produccién, sobre todo en lo que concernia a
las actividades femeninas. Este mismo efecto, un tanto atenuado, se
produce en la actualidad a causa del tiempo que se dedica a las actividades
escolares.

La caza es una actividad importante en el suministro de alimento en
las veredas de “la montana”, sitio que aan es selvatico. En las demas
veredas, el suministro de carne por este medio es solo ocasional. Pero la
importancia actual de la caceria es sobre todo conceptual. La pesca casi no
existe, excepto en el rio Agiiita, al suroccidente de la region.

En las cercanias del corregimiento de Puerto de Oro, en especial en los
rios Agiiita y Currumay, el barequeo de oro es una fuente importante de
ingreso monetario para los indigenas. Existen minas de oro de veta que
pertenecen a propietarios blancos, pero en cuya explotacion intervienen
indigenas en calidad de asalariados. Una compaiiia minera inglesa fue su
propietaria hasta hace algiun tiempo, pero la vendio, al parecer por una baja
considerable en su rendimiento, y abandono los montajes y una gran parte
de la maquinaria, inutiles desde entonces.

La extraccion de madera en las areas selvaticas suministra un regular
ingreso a unos cuantos indigenas, pero esta actividad se encuentra mas bien
en manos de blancos, muchos de ellos extrafnos a la region.

En la zona habitan varios colonos pobres de origen antioqueno y
caldense, con una economia casi de subsistencia y algunos con condiciones
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de vida inferiores a las de los indigenas, con los cuales compiten a veces por
el trabajo asalariado. Su incidencia sobre los chami es mas de tipo
aculturador que de explotacion econdémica, aunque no por ello dejan de
hacer “negocios” en los cuales los indigenas llevan la peor parte.

Si se tienen en cuenta las formas de vida de los embera, en especial las
caracteristicas de su agricultura (rotacion de tierras y barbecho), tanto las
tierras de resguardo como San Antonio del Chami, Mistrat6, Pueblo Rico y
sus alrededores, estdn sobrepoblados. Esta es la causa de una fuerte
emigracion chami a otros sitios del pais en donde hoy existen ntcleos
importantes. El més grande de ellos se encuentra al noroccidente del Valle
del Cauca, aledano al Choco; otros se hallan en Caqueta, Putumayo, Meta y
Antioquia. Pero la migracién no implica la ruptura de las relaciones entre
quienes se marchan y su grupo de procedencia; al contrario, se conservan
contactos de diversa indole y son constantes las visitas entre parientes; el
hecho de que estas tengan lugar con maéas frecuencia desde los nuevos
asentamientos hacia el Chami que en el sentido inverso, indica que esta
region se reconoce como sitio de origen.

La escasez de tierras hace imposible que estas se dejen descansar; las
mismas parcelas se cultivan afio tras afio, agotindose y haciéndose
improductivas para el maiz, cultivo que comienza a desaparecer en veredas
enteras. Como resultado, los chami tienen que comprar el grano que

consumen o reemplazarlo por alimentos del mercado nacional.

INTERNADO MISIONERO Y DESPERSONALIZACION CULTURAL

La militante accién de los misioneros contra las costumbres
tradicionales de los embera produjo efectos indelebles sobre su vida y su
cultura, al crear necesidades nuevas o hacer que las antiguas tengan que
satisfacerse con productos extranos a la vida indigena, que deben
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conseguirse a cambio de dinero. Asi, el vender y el comprar tienen un peso
cada vez mas grande, en especial entre los hombres, aun en el caso de
productos que son hechos por las mujeres.

La reclusion obligada de todos los nifios y nifias entre los 6 y los 16
afios de edad en el internado misionero fue factor decisivo para la
integracion de los chami dentro de la sociedad colombiana, no solo por los
contenidos de la educacion que alli se les inculcaba, sino también porque los
substraia a las formas tradicionales de socializacion y educacién en su
propia cultura, que tienen como base esencial la vida familiar y la
participacion en sus actividades. Ademas, el internado mismo era una finca,
es decir, una unidad econémica que generaba relaciones de tipo capitalista,
principalmente el trabajo asalariado y las relaciones comerciales de tipo
monetario.

Sin embargo, quizas a causa de su amplia poblacion, se mantiene vivo
en el Chami un conjunto de elementos tradicionales, que comprenden
también la produccion cultural y, en especial, las actividades que
corresponden a las mujeres dentro de la division sexual del trabajo que

predomina.

PRODUCCION CULTURAL

La cesteria, la alfareria y el tejido de collares de chaquiras, actividades
predominantemente femeninas, estdn en plena vigencia, sobre todo las
primeras, que estan vinculadas con las actividades productivas, en especial
con el ciclo de siembra, cosecha y transformacién del maiz en alimento.

Por el lado masculino, las tallas de madera, los collares de cuentas de
metal y los objetos de plumeria todavia se producen, pero afectados por la
poca atencion que los hombres puedes dedicarles, ya que deben ocupar casi
todo su tiempo en el trabajo a jornal y el cuidado de los cultivos
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comerciales. Mas critica es la situacion de las hamacas para nifios, anudadas
en cabuya, y de las atarrayas, también anudadas, que hoy brillan por su
ausencia.

Factores de despersonalizacion cultural han conducido a la pérdida de
los collares de semillas y raices silvestres, las coronas de plumas, los
instrumentos musicales. Estos ultimos consistian en un conjunto de seis
trompetas de yarumo, un tambor grande de madera con parche doble de
cuero, un tambor de balso recubierto con latex de caucho y de
interpretacion femenina, una flauta de pan o capador de carrizo y un
vibrofono de lengiieta. Sin embargo, es posible encontrar algunas personas
que conocen sus materias primas y sus formas de elaboracién y en contadas
oportunidades los fabrican por encargo; por ejemplo, han hecho algunos
instrumentos para grupos “folcléricos”, organizados por las monjas o por
miembros particulares de la comunidad con el fin de presentarse en

festivales por fuera de la region.

Tejido de fibras vegetales

En cuanto a la cesteria se refiere, todas las mujeres adultas de cierta
edad en adelante conocen las técnicas para elaborar los objetos mas
comunes: e, echaké, kora, jabara (aunque no todas saben la manera de
hacer sus disefios), impurr, impurri, canasticas y otros, entre ellos las
pepena. Esto no quiere decir que todas los fabriquen; muchas prefieren
comprarlos o intercambiarlos con otras mujeres, casi siempre por falta de
tiempo para hacerlos ellas mismas (la pérdida de la fuerza de trabajo de las
ninas, reclusas en el internado o en las escuelas, es la causa mas importante
de esta situacion); otras viven en veredas en donde se agotaron las materias
primas, y no logran acceder a ellas, como lo hacen otras, consiguiéndolas
por intermedio de indigenas que viven en los lugares en donde si se
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encuentran; unas cuantas no los hacen y casi ni los usan por razones que
hay que buscar en la despersonalizacion cultural y en los cambios en los
valores y costumbres.

Diferente es la situacién de las casadas jovenes, aquellas que vieron
transcurrir gran parte de su vida en el encierro del internado misionero
(ilustracion 43), pues no recibieron el saber necesario para su fabricacion;
entonces, tienen que comprarlos
o utilizar los “regalitos” de la
madre u otras familiares. |8

Algunas, mas bien, abandonaron

-
-~

su uso. Son muy raras las | - o
Ilustr. 43: Internado misionero de Purembara en 1983
madres que lograron transmitir
sus conocimientos sobre cesteria a sus hijas, afanandose en los pocos dias
que las vacaciones escolares les permitian tenerlas consigo.

En esta region, el sinsu o chusque (ilustracion
44) es la materia prima con que se fabrican la mayor [
parte de los canastos: los bodre-jabara, los e y %
echaké, los impurr e impurrit y hasta algunos jabara. i
Esta predileccién es tan fuerte que migrantes de sitios
en donde el chusque no existe o es poco fino y muy

quebradizo, aprovechan sus visitas al Chami para |

proveerse de canastos de este material. En esos
lugares, el sinsu esta vivo en la mente de los indigenas, quienes lo afioran y
se lamentan de no tenerlo a su disposicién.

Los dibujos de los canastos de sinsu se logran mediante una forma de
tejer que resalta algunas tiras mientras oculta o atenta otras; esto produce
notables contrastes de luz y sombra que marcan lineas sobre el canasto, de
las cuales se conocen seis motivos diferentes:
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1) una espiral muy abierta que corre siempre de izquierda a derecha
por el cuerpo del recipiente, a partir de su base, y que va a morir al borde

(ilustraciones 45y 46).

Ilustr5: E conespiral

Tlustr. 46 Impurr de sinsu
con espiral

2) diagonales paralelas que salen de la base y terminan en el borde
luego de recorrer dos o tres
caras del canasto (turina)

(ilustracion 47).

3) lineas verticales en z
zigzag que cubren todo el
cuerpo del canasto (los

productores no coinciden en si

Ilustr. 47: E de sinsu con Tlustr. 48: E de sinsu con
dibujo de turina dibujo de lineas verticales

equis) (ilustracion 48). en zigzag

su nombre es ibi o culebra

49



4) lineas en zigzag, esta vez horizontales, que §§
reciben cuatro denominaciones diferentes (ibi,
babarr, paraba, eritede ) (ilustracion 49); pueden
llenar toda la superficie o darse solo en franjas de dos
o tres lineas.

5) lineas en zigzag enfrentadas, cuyos vértices

se tocan y se oponen alternadamente (ilustracion 50).

6) rombos con- lineas horizontales en
zigzag

céntricos, con el
didmetro mayor en

| sentido horizontal y F=

| que cubren todo el §

Tlustr. 50: E de sinsu con lineas ~canasto (culebra 0 .- ¥
verticales en zigzag enfrentadas por

el vértice gurre) (11ustra01on " Tlustr. 51: Canasto de sin n
51).

dibujo de rombos
También es posible formar dibujos con la combinacion de franjas mas

ocuras y mas claras, que se obtienen al tejer con las tiras de sinsu colocadas,
unas por el lado externo, que es mas amarilloso, y otras por el interno (la
superficie de rajado), que es mas blanco.

La técnica de los e, echaké, impurr,
impurru y canasticas es el mimbre, con una
urdimbre muy nitida y una trama que asciende
en espiral de izquierda a derecha. El borde o
boca de esta clase de canastos siempre tiene el
Tlustr. 52: E en donde se distinguen la

técnica de tejido en mimbreyel ~ refuerzo de un aro de bejuco (ilustracion 52).
refuerzo del borde
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Para hacer los impurru e impurri se emplea, en
algunas ocasiones, un bejuco delgado, fino y elastico,
el bodre (ilustracion 53), del cual existen dos
variedades: el blanco y el negro (de mejor calidad);

como es de poco diametro, casi siempre se usa entero.

il t B bod
“es la misma” , pero sﬂvestre), se ustr. 53: Bejuco bodre

emplea para las pepena y para los
| demas canastos: jabara, borosuka,

M peta, impurr-jabara y kord, que

Ilustr. 54: Mata deJ'O'“O se hierven y asolean si se quiere que

queden blancas. Para hacer dibujos, se tifien con kisha
Ilustr. 55: Cortando

(la hoja de un arbol), sola si se quiere color rojo, con tiras del tallo para sacar
la fibra de tejer
tierra para conseguir el negro.

Los kora son canastos de hueco grande que se emplean para guardar
cosas; su técnica de fabricacion es el tejido
hexagonal y sus formas varian mucho
(ilustracién 56). A veces, esta técnica se |
combina con asargado para hacer las bases y

cuellos y lograr un canasto mas complejo, que

tiene los mismos empleos del kora: el

Ilustr. 56: Canastos kora

shiitaechobeau (ilustracion 57).
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A v Con técnica cuadrilateral |
cruzado, que se combina en
| ocasiones con asargado para

bases y cuellos, se elabora un

tipo de canasto no muy

difundido y que se usa también

para guardar objetos

= AN e S
Tlustr. 58: Canasto que
s Tes . combina la técnica
Estos dos ultimos t1poOs  cuadrilateral con asargado

B M.'.. A . ; \ ik
Iustr. 57: Kora que combina
la técnica de tejido hexagonal
con asargado

~
-

(ilustracion 58).

de canastos carecen de dibujos
y se conservan colgados de las paredes y de las vigas de los techos. El tiempo
que se emplea para hacerlos es mas bien corto, especialmente para los kora,
y no se gasta mucha materia prima. Por eso se usan cuando se necesita
transportar algo de improviso: un fruto de recoleccion que se encuentra al
pasar por el camino, una gallina o unos huevos que se compran o reciben de
regalo, etc.

Los jabara, impurr-jabara, borosuka y
peta se hacen con tejido asargado (ilustracion
59). Esta técnica permite crear disefos muy
variados cuando se utilizan tiras tefiidas hasta [~

la mitad de rojo y/o negro, los cuales pueden

combinarse entre si. Los dibujos mas

técnica de asargado

corrientes que fue posible identificar son:
anzuelo, martillo, garabato (una horqueta para la recoleccion de maiz), cruz,
pitri, posidi (una variedad de carrizo “pintaito”), maiz, ojo, venado, gurre,
guagua, culebra jepd, culebra verrugosa, culebra coral, mariposa, cocuyo,
caracol, cangrejo, pescado, gusano, arbol; acerca de otros, no se encontro
alguien que conociera y explicara su significado. No todas las mujeres saben
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hacer los dibujos y, mas bien, es un trabajo que se ha ido concentrando en
algunas pocas especialistas; hay mujeres que los hacen sin conocer su
sentido y suelen decir que son para “bonito”.

Cuando hay canastos que no “tienen pinta” y se elaboran solo con tiras
blancas, se les llama blancos o sin pintar, pero también ellos pueden tener
dibujos de lineas rectas tipo “espina de pescado”, que resultan cuando se
| resaltan unas tiras o una direcciones en relacion
con otras al tejer (ilustracion 60). Esto hace que
reflejen la luz en forma diferente y “aparezcan”
| las figuras. Se las llama paraba si se trata de

lineas paralelas horizontales, waripitu si son

iy -
L N
Ilustr. 60: Canasto blanco con
dibujo de espina de pescado surra (gusano).

verticales; la combinacién de ambas produce

AT

L

Los canastos de esta clase también pueden tener
dibujos, que se logran con el mismo expediente que
para los e de sinsu: tiras naturales que se usan sin
hervir, lo cual las hace verdes (que se torna en café
oscuro cuando estan secas) por encima y blancas
(habanas, cuando secan) por debajo (ilustracion 61).

Algunas canasticas de mimbre se elaboran con el [&

empleo de tiras rojas y
tiras por el derecho y por el
negras en la trama, lo reves

cual produce franjas horizontales de estos

colores o da un efecto de jaquelado, tipo

tablero de ajedrez, con cuadros alternos de

color rojo o negro y blanco (ilustracion 62).

jaquelado
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Las pepena tienen dos formas, lanza y
recatoén (ilustracidén 63), y se hacen también |
por asargado, con los mismos dibujos que los
jabara. _

Otros objetos de cesteria son los -
sombreros de tejido asargado (ilustracion 64), : :
cuya copa se elabora a la manera de un jabara,
al que luego se evierte y prolonga el borde para
convertirlo en ala ancha; en consecuencia, =
pueden tener dibujos semejantes a los de tales

canastos. Las bases para las coronas de lana o

de plumas se hacen con joro o konka y se tejen

A
] .-,-l.

en damero o jaquelado. Tlustr. 64: Sombrer asarado en joro
El trabajo del barro

La alfareria, a diferencia de lo que ocurre con la cesteria, no es un
conocimiento generalizado y solamente unas cuantas mujeres ancianas o ya
mayores lo poseen; no parece que exista mas de una docena, varias de las
cuales ya no trabajan. Otra restriccion se encuentra en la disponibilidad de
la tierra (iuru ) para preparar el barro o greda; es frecuente oir que ya no se
consigue, bien porque las vetas se agotaron o se hicieron demasiado
profundas como para permitir su extraccion, bien porque se “dafaron” en
forma definitiva al contaminarse con sal, orines o sudor, lo que hace que los

cantaros se quiebren al quemarlos.
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El iuru debe extraerse en luna perdida (luna
nueva) o en los ultimos dias de menguante; esta es,
”.. también, la época durante la cual se pueden elaborar
las vasijas. La tierra se saca y se prueba con la punta de
la lengua para comprobar si sirve; en caso positivo, se
acaba de sacar (ilustracion 65) y se lleva a la casa en

canastos e con forro de hojas de biao o de platano. Una

2T LY A vez alli, se muele en la piedra de moler el maiz.
Ilustr. 65: Extraccion de

furu de una mina Hay dos maneras de moler la arcilla: a) en seco,

después de dejar secar la tierra durante un tiempo en
el zarzo de la casa; se parten los terrones y se muelen

poco a poco, mientras se sacan y se botan las

intrusiones mas grandes y méas duras (ilustracién 66);
b) en humedad, ya porque se
remojen con agua los terrones

secos, ya porque se muela la

Tustr. 66 Moler Ia greda tierra recién traida y todavia

en seco hiimeda; se hace con la piedra

bocabajo, muy lentamente y con porciones pequenas ||

pues la mano de moler tiende a pegarse cuando la

‘

Ilustr. 67: Moler la greda
hameda

arcilla estd demasiado htiimeda o es muy plastica
(ilustracién 67).

Solo una, entre todas las alfareras que se conocieron durante el
trabajo, agrega desgrasante a su greda. Muele arena de rio junto con la
tierra seca (no puede estar himeda) y la cuela después en un cernidor de

calabazo (ilustracion 68).
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Si se moli6 en seco, es necesario agregar agua al
polvo de arcilla antes de amasarlo. La vasija se
comienza con una base
plana (ilustracién 69), a

la cual se le da forma de

cuenco aplicandola sobre

un molde, puede ser una

totuma o0 una taza

Tlustr. 68: Moliendo con
desgrasante de arena de rio

esmaltada, recubierto con [
un trapo (ilustracion 70). A partir de esta base,
se levanta el cuerpo

por la  sucesiva |

aplicacion de rollos;

esta parte del proceso [,

se llama “trabajo de

culebra” (ilustracion 71).

Los rollos se pegan bien y

Tustr. 71: Aplicacién de rollos para )
levantar las paredes con “trabajo de despues se adelgazan y
culebra”

suben por modelado

(ilustraciéon 72), dando

forma al recipiente. Se

emplean pedazos de
=
usr. 72: Modelado de los
rollos

totuma de diferentes
formas, segin la
aplicacion que se les vaya a dar: raspar, cortar,

dar forma, alisar, etc. (ilustracion 73).

Tlustr. 73: Alisad . i i
ustr. 73: Alsado Finalmente se elabora el borde (ilustracion

74).
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El trabajo se realiza en el corredor de la casa,
sobre una tabla rociada con ceniza o cubierta con una
hoja de biao para que la vasija no se pegue (ilustraciéon

75); algunas alfareras trabajan sobre un canasto lleno
! de hojas de biao o

capacho de maiz seco y

recubierto con un trapo.

] Ilustr. 74: Hechura del
borde se va girando para que

En ambos casos, la vasija

presente a la alfarera la Tlustr. 75: Sitio y forma del trabajo

ceramico sobre una tabla

superficie de trabajo.
Entre rollo y rollo, si estos son gruesos, o
{ cada cierto numero de ellos, si son delgados, es
| necesario dejar secar al sol el recipiente
! (ilustracién 76), antes de aplicar nuevo

material. Después de terminar la vasija y

dejarla secar al sol algunas horas, se pule hasta

casi sacarle brillo con una semilla muy lisa y
dura llamada biri.

Luego se lleva a secar al zarzo durante
algunos dias, de preferencia sobre el fogon,

antes de quemarla gg

(ilustraciéon  77).

Esto tiene lugar en

Tlustr. 77: Vasija en el zarzo en secado
final el patio, con

astillas de guadua seca como combustible y con |

e i 1 4

hoguera abierta (ilustraciéon 78). En épocas de L. it
Tlustr. 78: Quema de vasijas en el patio

invierno y por excepcion, es posible quemar
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una vasija en el fogon de la casa, pero no es lo usual

(ilustracién 79).

Dado que son pocas las alfareras que abastecen a
las deméas familias, los cantaros se elaboran por
encargo, con especificaciones de tamano y forma
dadas por el comprador, y circulan mediante un
sistema de compra y venta, por lo menos asi lo
denominan, pese a que en muchas ocasiones el pago

no se hace con dinero sino con otros objetos. También

Ilustr. 79: Quema de
recipiente en el fogon

se acostumbran los regalos entre familiares, sin que se de a cambio de ellos

una reciprocidad inmediata.

En esta region no se fabrican cantaros para vender por fuera de la

comunidad; asi, las formas o tipos son solamente los tradicionales, sin que

aparezcan vasijas diferentes, como aquellas que en otras partes buscan

adecuarse a una demanda blanca (materas, floreros, velones y otras).

El tipo de cantaro que maés se utiliza (existe casi en cada vivienda) es el

Altura 40 cm

N

Altura 45cm Altura 45 cm Altura 40 om

Altura 36 em

Nustr. 80: Dibujos de cantaros u masculinos

u para tostar el maiz y
convertirlo en crispeta, paso
previo a su transformaciéon
en harina. Se distinguen dos
grandes formas: los u
mukira (masculinos), mas o
menos dobleconicos, con los
didmetros menores en la
base y en la boca y con
paredes ligeramente curvas
(ilustraciéon 80); el diametro

maximo se ubica casi en la
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mitad de la altura, no es
muy pronunciado y a veces
puede estar ligeramente
desplazado hacia la base;
algunos son elipsoidales y
aun ovoidales. Los u wera,
de cuerpo mas o menos
ovoidal,

globular u se

caracterizan como feme-
ninos a causa de su gran
“barriga”, prominente abul-

tamiento en el lugar del

Altura

429 cm,

Altura 41 em

Altura 396 cm

Altra 546cm

Altura 42 cm.

—

Altura 3) om. Altwra 42 cm.

Ilustr. 81: Dibujos de cantaros u femeninos

didmetro méaximo, que se encuentra en la mitad inferior o, en ocasiones,

cerca de la mitad de la altura (ilustracion 81).

Los cuellos y bordes de ambos tipos son evertidos y presentan gran

variedad, aunque predominan los cuellos cortos (ilustracién 82). Los

adornos de los u estdn en el borde y pueden conseguirse por presiéon o

pellizcando con los dedos 0 con muescas en forma de cufia hechas con una

b
/——-
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Tlustr. 82: Dibujos de bordes de cantaros

astilla de madera. Su base
puede ser plana y pequeiia o
no existir, en cuyo caso
terminan en punta, ya que
no necesitan poderse parar
porque se usan acostados
sobre las tres piedras del
fogon (ilustracion 83). Para

guardarlos, se colocan de pie
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y recostados en una esquina de la casa
(ilustracion 84) o sostenidos por un anillo
hecho con dos platanos o con hojas de biao o
ameros de maiz.

Cuando un

< ! i i Il L
Ilustr. 83: Cantaro u sobre las tres
piedras del fogén

u se raja, pueden
botarlo o usarlo
como matera o para guardar cosas, pero

también es posible que lo remienden con |

alambres (ilustracion 85). Si al borde se le g 84: Cantaro u guardado en un

, rincén
desprende un pedazo, el cantaro se emplea con

el boquete hacia arriba.

Otro recipiente de
barro es el kuru, cantaro
para cocinar y que esta a
punto de  desaparecer

victima de las ollas de

-

Ilustr. 85: Cantaros u remendados

aluminio. En ellos se
hierven la mazamorra y la colada de maiz para la chicha. Son de paredes
ligeramente curvas, base y boca amplias y didmetro de igual dimensiéon que
estas. La base es plana, el cuello corto, el borde recto o suavemente evertido
por dentro y abultado en el exterior como consecuencia de la superposiciéon

de un rollo en el proceso de fabricacion (ilustracion 86). Como el kuru

Altura 17.1 em. Altura 21 em, Altura 174 cm, Altura FARY 1,0

Tlustr. 86: Dibujo de cantaros kuru
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debe contener liquidos, hay que curarlo en la forma que ya se menciond.

Los choké y chokochaké (semejantes a los chokoé pero mas pequenos)

son los recipientes de barro que mas se utilizan después de los u y sirven

para “fuertiar” o fermentar la chicha. Los mas corrientes tienen formas

semejantes a las de los u wuera, pero con la mitad de su altura y base

Altura 5309 em, Altura 22 cm. Altura 306 cm

Altura 3086 cm Altura 306 cm

Tlustr. 87: Dibujos de cantaros choké

amplia y plana que les
permite sostenerse de pie.
Muchos tienen el diametro
maximo en la mitad inferior
y la “barriguita” muy
protuberante y redondeada,
cuello largo y estrecho y

borde evertido (ilustracion
87).

Su caracter distintivo lo da su figura de tipo antropomorfo, hecha por

pastillaje (agregado de material) y modelado en el cuello y la parte superior

del cuerpo (ilustracion 88).

Consiste en una cara
(orejas, ojos, nariz aguilena
y grande, boca y barbilla

muy pronunciada) y, de

ordinario, dos brazos que

salen casi de la espalda y

b A

-JJ) S5cm

cuyas manos, de solo tres o

Altura 30.6 cm.

Altura 272 cm,

)~I - i

\ '. “ovan

A!u.'a 46 Altwra 215 cm

cuatro dedos, aunque por

Tlustr. 88: “Caras” de distintos cantaros choké

excepcion pueden tener los cinco, reposan sobre la “barriguita” del cantaro.

Se dice que esta figura es siempre femenina, aunque no todas las veces tiene

rasgos explicitos que la identifiquen como tal.
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Otras formas de choko son: ibi, que es escalonada, bota o mocasin,

con el cuello y la boca en un extremo del cuerpo redondeado y oblongo, y de

dos bocas que
divergen a partir
del cuerpo, con un

asa ocasional que

las une; ambas Altura 34.2 cm. Altura 32.4 cm.

bocas tienen figura Tlustr. 89: Cantaros choké con forma de: a) ibi, b) de bota o mocasin, c¢) de
dos bocas

antropomorfa, pero se dice que una cara es masculina y
la otra femenina (ilustracién 89). Estos ultimos tienen
una peculiaridad en el proceso de fabricacion, pues
incluye el uso de pedazos de arcilla ovalados y, por lo
tanto, diferentes a los rollos, con las cuales se cierra el

cantaro por encima y por el centro, dejando dos

aberturas a partir de las cuales se levantan por

Ilustr. 9o: Fabricacién de

un cantaro choké de dos . .,
bocas enrollado las dos bocas (ilustracién 90).

En los tiempos de antigua estos cantaros
se adornaban con collares, aretes y narigueras
de plata (ilustracion 91). Hoy no se observa esta
costumbre, pero su forma incluye collares

marcados por incision, mismo procedimiento

que sirve para reproducir en su frente las

Ilustr. 91: Cantaro choko con collares y

antiguas coronas de plumas y en sus caras, aretes de plata y chaquira

mediante puntos y rayas, la pintura facial que

usan las mujeres de hoy en algunas regiones (ilustracion 92)16.

16 Ulloa Cubillos (1992) hace un excelente estudio sobre la pintura facial y corporal entre los embera.
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Los choké y chokochaké tienen una gran
importancia en el pensamiento embera y en
sus mecanismos de reproduccién social. Ellos
son los antiguos, los seres primordiales de los

cuales provienen los embera y de los cuales

. . toman todavia su esencia; esos seres, y no las
Ilustr. 92: Cantaro chokd con corona

de plumas; otro con corona y pintura

) €0 gentes de hoy, son los tinicos que pueden hacer
1mcisas

la chicha de maiz, planta cuyo origen esta en el
mundo de abajo (el de los seres primigenios), en donde constituia el
alimento de sus habitantes, que eran todos jaibana, segin se cuenta!’. Es
decir, que el alimento que conforma y comunica la esencia del ser embera es
el maiz, en su forma de chicha, bebida que los cantaros choké producen en
la actualidad.

Por eso, la fiesta de “iniciacion” de las ninas al momento de su
primera menstruacion es, también, la fiesta de los chokd. En ella, tanto la
nina como el cantaro “decorado” con la figura de sus ancestros, de su
esencia, de su jai, son sometidos a reclusién. Cuando termina el encierro,
los asistentes llevan en andas al cantaro y a la nina y los festejan; el cantaro
es “la primera princesa” de la fiesta, y la nifia tan solo “la segunda princesa”.

Esto indica con claridad que la reproduccién de la sociedad embera no
consiste solo en la reproduccién biologica de sus integrantes mediante la
procreacion, sino que es preciso también, y principalmente, que el nuevo ser
adquiera su esencia embera a través de la chicha, que segin su concepcién

no se prepara en sino por los choko 8.

17 Para un desarrollo mas amplio de este planteamiento, véase mi libro sobre el Jaibana (1985a).

18 Véase un analisis mayor de este tema en mi libro sobre algunos aspectos de la produccién cultural de
los embera (1987).
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El progresivo desuso de este recipiente de ceramica que produjo la
accion de los misioneros y del Cabildo de la Margen Derecha, que ellos
dominaban, implica, entonces, la gradual desaparicion de los embera como
tales, la pérdida de continuidad de su esencia como hombres del maiz, su
despersonalizacion cultural. De ahi que fuera muy grave la prohibicion de
que las mujeres elaboraran los chokd, bajo pena de ser llevadas al cepo, que
hiciera el Cabildo bajo presion de los misioneros, aunque la argumentaran
con el propésito de acabar con las borracheras con chicha, causa de peleas y

otros problemas.

Chaquiras y plateria

Casi han desaparecido también los okama, collares que se tejen con
chaquiras y que las mujeres fabrica y usan; ahora son pocas las embera que
saben hacerlos y aquellos que se observan son herencia que las madres
dejan a sus hijas. Incluso, es muy frecuente que ya no los porten las mujeres
adultas, sino que se los coloquen Unicamente a las mas pequenas. La

escasez y alto costo de las chaquiras incide también en esta situacién. En el

pasado se ensartaban en hilos de vegetales
silvestres, hoy se tejen casi exclusivamente en
nylon. Con la combinacion adecuada de

colores, se obtienen dibujos (ilustracion 93),

muchos de los cuales son los mismos que

. Iustr. 93: Okama, collar tejido con
aparecen en los canastos asargados y pintados chaquira

yen los e.
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También estan a punto de desaparecer los collares de cuentas

metalicas que los hombres fabrican con monedas, pues ya casi no se usan ni

se elaboran (ilustracién 94). Solo unos
cuantos hombres, que no alcanzan la
decena, los hacen para venderlos a otros,
que los compran para sus esposas e hijas. El

proceso, dificil y largo, desalienta a gente

que tiene que trabajar durante todo el dia en Tlustr. 94: Collares de cuentas metalicas
forma asalariada y llega cansada a su casa al

atardecer. El trabajo de poco menos de una hora en la tarde y de los pocos
domingos y dias de fiesta que dejan libres otras actividades, no son
suficientes para una produccion amplia. El paso de los ninos por el
internado los privd de la posibilidad de aprender esta técnica. La
despersonalizacion cultural hace avergonzar a muchas mujeres de llevarlos,
por lo cual colocan a sus hijos e hijas pequenos aquellos que recibieron en
herencia de sus madres y abuelas. A diferencia con lo que ocurre en el
Andagueda y en el Choco, no se observo aqui su uso por parte de hombres

jovenes ni adultos.

Trabajo de la madera

La talla en madera es escasa y
pocos hombres la practican hoy. Con
guadua se tallan con machete pequenos

recipientes para la sal, denominados

tankuru; estos pueden o no ir cerrados
Tlustr. 95: Tankuru con tapa de cesteria y sin

con una tapa de cesteria asargada con ella

dibujos (ilustracion 95); en la actualidad se tiende a reemplazarlos por

calabazos y otros objetos, algunos de procedencia occidental.
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Como resultado de la persecucion misionera contra los jaibana, ya
casi no encuentran los bastones de jai ni los mufiecos de madera dura que
estos utilizan, ni los bancos de balso (ankau ) con formas animales en que
se sientan. Los jaibana supervivientes han dejado a un lado las tallas de
madera y ahora realizan su trabajo con hojas de palma y otros objetos que
no llamen la atencién, para dificultar su identificacion y la represion
consiguiente.

Algunos indigenas tallan ocasionalmente un baston o un perrero con
figura antropomorfa para protegerse por los caminos. Las extincién de las
maderas duras (oquendo, mestizo, chonta) como consecuencia de la
deforestacion, también suma su efecto a los factores de la creciente
declinacion del trabajo en madera.

Otros objetos, como los batidores de chicha, las bases para los
coladores de totuma, los desgranadores de maiz, los mazos para hacer la
tela de corteza de arbol (y la tela misma), hace ya bastantes afios que no se
conocen en la region.

Las bodoqueras, con todo el complejo que se les asocia (tarro de
guadua para las flechas, flechas de macana o guadua, limpiador para el
cafidén de la bodoquera, calabazos para la lana de balso, arco pequeino para
extraer las semillas de la lana, chuzo para sacar el veneno de la rana y el
veneno mismo), ya casi no existen. Se conservan algunas como una especie
de recuerdos de un pasado y como “juguetes” con los cuales los nifios cazan
pajaritos, y no son hechas aqui sino en Santa Cecilia y Aguasal. Elaborar
una de ellas, completa, desde el momento en que se va al monte a tumbar la
chonta, puede llevar quince o mas dias de trabajo continuo, tiempo del que

ningtn hombre dispone aqui para estos menesteres.
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Otros productos

Para acostar y mecer a los bebés
durante el dia, pues en la noche duermen
en el suelo con su madre, se tejen
hamacas (hiraboa) de cabuya con técnica
de red anudada; los extremos de las tiras

se atan a dos palos fuertes con muescas

para que el teJldO no se corra'y la hamaca Tlustr. 96: Hamaca anudadara acostar a

. . . ., los nifios
permanezca bien abierta (ilustracion 96).

En la actualidad, casi todas ellas estan hechas con terlenka, el mismo

material sintético de las atarrayas.

También se hacen collares con semillas y frutas
del monte, la mayor parte de ellos no solo como
adornos sino con fines medicinales o de proteccién.
Siempre hay que ensartarlas recién cogidas, como
ocurre con las semillas de botuma, porque una vez
secas se tornan duras y quebradizas. Es frecuente, en
especial por parte de los jovenes, amarrar hojas de

vainilla y queredera (bakoa) en los collares, bien sea

para perfumarse o para atraer a su pareja (ilustracion
Ilustr. 97: Collar de

97)- semillas de botuma con
vainillla

Comercializacién

En el pasado, los objetos de produccion cultural, en especial la
cesteria, fueron objeto de incipiente comercializacién por parte de las
monjas del internado. La falta de persistencia en la demanda, los infimos
precios que se pagaban a las indigenas por sus productos, llevaron a que
estas dejaran de producir para la venta. Estos procesos introdujeron las
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tintas de colores (azul, rojo, verde, amarillo) para tefir las fibras vegetales;
hoy no se usan mas y se ha regresado a los tres colores propios y a las

formas anteriores para tenir.

RESGUARDO EMBERA-CHAMI DEL RiIO GARRAPATAS

Sobre el rio Garrapatas y sus afluentes, en los municipios de El Dovio
y Bolivar en el Valle del Cauca, habita un considerable ntcleo de indigenas
embera que provienen del Chami, en una larga migracién que dura ya 40
anos. La ubicacién de los 1.200 embera que ocupan esta zona se da en
forma dispersa, como es su tradicién, aunque en los ultimos afios se
formaron dos pequefios caserios: uno de ellos, ya en proceso de disolucion,
en la vereda de Altomira, cerca al rio Blanco, el otro en Coral, frente a la
boca del rio Sanquinini en el Garrapatas.

Carente de vias carreteables, comunicada con los centros de poblaciéon
blanca solamente por caminos de herradura y trochas, la region se ha
mantenido a salvo de una penetracién masiva de colonos y finqueros
blancos, encontrandose solo unos diez de ellos en el interior del Resguardo
Indigena constituido por el Incora. Tan afortunada circunstancia permiti6 a
los embera-chami desarrollar aqui una economia casi exclusivamente de
autosubsistencia, con el maiz y el platano como base y con recoleccion, caza
y pesca complementarias, y una muy débil relacién con el mercado.

La ausencia de misioneros catolicos evitd que el proceso de
despersonalizacion cultural tuviera demasiado vigor y protegidé las formas
de la vida tradicional. Sin embargo, en La Capilla, una de las veredas
centrales del Resguardo, existe un nucleo evangélico cuyos pastores son
embera-chami de la region; sus actividades afectan en gran parte la
tradicion, pero sin que su influencia alcance con fuerza otros lugares. Alli,

los embera-chami viven en casas con paredes de madera y techo de zinc en
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lugar del tambo, cuentan con una incipiente ganaderia, que conlleva los
obvios potreros y siembras de pastos, y han abandonado una parte
considerable de su produccion cultural tradicional o, al menos, su
elaboracion, pues aun utilizan algunos de sus elementos que obtienen por
compra a sus vecinos o familiares.

Lo anterior no indica que en el Garrapatas cada grupo familiar sea
autosuficiente en elementos de produccion cultural, al contrario, se da una
amplia circulacion entre los grupos de parientes y las veredas a través de
mecanismos de gran variedad y complejidad: compra y venta, trueque
directo, intercambio diferido, venta con pago en especies, regalos con
reciprocidad o no y otros?9.

En el caso de la ceramica, con plena vigencia todavia, existen unas
pocas especialistas que la fabrican por encargo para las demas mujeres,
quizas porque sus productos son de mejor calidad, belleza y duracion,
aunque la mayor parte de aquellas también conoce la técnica para su
manufactura. Ademas, las “minas” de arcilla (iuru) no abundan y para
algunas alfareras se encuentran muy lejos de sus viviendas, circunstancia
que limita mucho su capacidad de produccion.

Solo en los sitios periféricos del norte del asentamiento, en cercanias
de Bitaco y Playa Rica, en donde habia un contacto estrecho y permanente
con colonos blancos, se daban casos de venta de canastos o de cantaros a
estos, pero es una situacién que implicaba solo a unas dos o tres familias
indigenas y que, en el momento preciso de esta investigacion, acababa de
interrumpirse por el traslado de los fabricantes a otro sitio de residencia en

el interior del Resguardo, con lo que se rompi6 la vecindad.

19 En Vasco (1987) expongo en forma amplia todo lo que concierne a la produccion cultural de cesteria
y ceramica en el Garrapatas y a su circulacion.
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Los misioneros gringos del Instituto Linguistico de Verano
compraban esporadicamente, en su base de trabajo en la vereda Altomira,
algunos productos culturales que luego vendian en el exterior. Su cantidad
no era grande y se limitaba a unos pocos elementos: collares de plumas y
dientes de animales silvestres, tallas de madera, unos cuantos canastos. El
proveedor habitual era uno de los informantes de los misioneros20, aunque
también sucedia que alguien necesitado de dinero con urgencia les ofreciera
en venta algin objeto. En ambos casos, los precios los fijaban los misioneros
a su voluntad, con pago en especie (un hacha, un machete, cartuchos para
escopeta) en algunas ocasiones.

Un embera-chami de la vereda de Jebania, en pleno centro del
resguardo, habit6 hasta 1985 en la parcialidad de Honduras, en el
Departamento del Caqueta. En ese lugar tuvo experiencias de produccion de
objetos artesanales, los cuales vendia en Bogota de calle en calle, en los
parques y ferias y ofreciéndolos en los almacenes de artesanias. Desde su
regreso al Garrapatas organiz6 a algunos de sus familiares en la vereda con
el fin de elaborar objetos de produccion cultural tradicional para la venta,
haciéndoles modificaciones para tal efecto, asi como elementos que no
existian antes entre ellos. Cuando reunia una cantidad suficiente, los llevaba
a lomo de mula hasta la carretera, a jornada y media de camino, para luego
transportarlos a Cali o Bogot4 para su comercializacion.

Entre los productos, cabe destacar las tallas de maderas duras, entre
ellas bastones con figuras humanas y animales, imitaciéon de los bordones
del jaiband, y objetos pequefios como lanzas y cuchillos. Las materias
primas para este trabajo eran las tradicionales: la chonta (negra) y el
corazéon de mestizo (roja) (ilustracién 98). Igualmente se hacian bancos

labrados en madera de balso (muy blanda), con la reproduccién de cabezas

20 Hoy, este “artesano” vive en San José del Palmar, aunque sus lazos con los “gringos” se mantienen.
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humanas y dibujos con fuego, en |
una especie de pirograbado

(ilustracion 99).

También con chonta y otras |

maderas se manufacturaban Tlustr. 99: Bancos de madera de balso

pirograba

lanzas semejantes a aquellas que

. se usan en los combates de los jai (ilustracién
Tlustr. 98:

Imitacion de
baston de jai del
rio Garrapatas

100) y arcos y flechas, ajenos por completo a los
embera-chami, con adornos de plumas de gallina
tefiidas con anilinas de vivos colores. Con guadua se hacian los

carcajs para guardar aquellos proyectiles.

Los objetos
- , Iustr. 100:
pequenos de cesteria Imitacion de
lanza para
ocupaban un lugar luchar con los
Tustr. 101: Robamuchachas espiritus

importante entre estas
artesanias, sobre todo los llamados robamuchachas (ilustracién 101) y
algunos canasticos en técnica de mimbre o asargado.

Problemas de mercadeo, especialmente carencia de una demanda
suficiente y estable, asi como el hecho de haber sido designado como
alfabetizador con sueldo, y posteriormente como maestro, llevaron a este
“artesano” (asi se presentaba él mismo, pese a que no era productor) a
suspender sus actividades. Es claro que todo su interés giraba en torno a
contar con un ingreso en dinero que le fuera suficiente para vivir sin tener
que dedicarse a la agricultura, la caza y la pesca, como los demas miembros
de su comunidad.

Este comercio representaba una entrada minima en dinero para los
fabricantes de los objetos, pero permitié supervivir con este negocio al
intermediario, el cual, ademas, vendia entre sus compaferos productos
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artesanales que traia desde la ciudad, principalmente collares y pulseras
hechos con chaquiras y cuentas de caracol, plastico, ceramica y otros
materiales.

Cabe anotar que la presencia de dinero entre la poblacién del
Garrapatas solo representa el minimo suficiente para adquirir algunos
productos (ropa, ciertos alimentos, machetes, escopetas, linternas,
combustible para los mecheros de petréleo y muy pocos mas) en las tnicas
dos fondas que existen en la region, ambas de propietarios blancos2!. Los
indios lo obtienen con el trabajo a jornal en las pocas fincas de colonos que
hay en el Resguardo o en el trapiche de cana. Aqui, el dinero no circula
entre los embera-chami sino entre estos y los blancos; incluso, hay sitios en
los cuales no es posible obtener ningin producto a cambio de dinero, sino
que es necesario proveerse de antemano con elementos que permitan
realizar trueques.

Que el “negocio” de las artesanias no se haya ampliado a otros
productores en las mismas o en otras veredas del Garrapatas, ni hayan
surgido otros intermediarios, muestra la vigencia de la produccion cultural
tradicional de valores de uso, ajenos por completo al mercado, y la enorme
dificultad para transformarlos en artesanias cuando la comunidad cuenta
con una economia firme basada en la autosubsistencia y no ha sido victima
de graves procesos de despersonalizacion cultural que la inciten a adoptar

nuevas necesidades o a abandonar la propia produccion cultural.

RESGUARDO EMBERA-KATIO DEL ALTO ANDAGUEDA
El resguardo del Alto Andagueda, con sus 50.000 hectareas, ocupa
toda la parte nororiental del municipio chocoano de Bagadd. Sus habitantes,

en numero aproximado de 5.500, pertenecen a la nacionalidad indigena

21 Ambos fonderos abandonaron ya la region.
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embera. Aunque no existe acuerdo respecto de su afiliacion particular, -en
diversas ocasiones se les ha nombrado como katio, tahami, chami, etc.-, si
es clara su pertenencia, con otros grupos como los del Chami, a los llamados
embera de montana o de vertiente, denominados choko6 o verdaderos choko
en las cronicas de la conquista y los escritos de la colonia.

La region, montainosa y agreste, estd conformada por el canén del
curso superior del rio Andagueda y sus afluentes; se comunica por un
camino de herradura, en jornada y media de marcha, con el poblado de
Agiiita (Risaralda), desde el cual se accede por carretera a Santa Cecilia,
Pueblo Rico, Pereira y Quibdé; vias de la misma naturaleza la enlazan con
Andes (Antioquia), con duracion de una jornada, y con Piedra Honda y
Bagad6 (Choc6), a dos dias de distancia. Los caminos son bastante
empinados, de muy dificil transito en época de invierno a causa de los
lodazales y con algunos tramos muy estrechos o canalones que dificultan el
paso con mulas cargadas. Algunos rios, como el Conondd, no tienen puentes
para pasar las bestias, razon por la cual estas no pueden cruzar en las
épocas de mas lluviosidad, pues las aguas van crecidas y torrentosas. Un
solo aguacero puede obligar a esperar hasta que la creciente descienda para
poder cruzar; por eso la regién queda practicamente incomunicada durante
lo méas crudo del invierno.

El resguardo comprende un buen nimero de comunidades, entre las
cuales es notorio un agrupamiento en dos mitades: la de la parte alta,
formada por Peninsula, Cascajero, Rio Colorado, Ocotumbo, Matecana,
Pasiagueda22 y El Salto, y la de la parte baja, integrada por Conondo,
Aguasal, Cevedé, Uripa, Mazura, Vivicora y Santa Isabel (Murcia 1993: 12).
Algunos antiguos nombres de veredas han cambiado, como Donausa, Puria

y Chuigro. La autoridad indigena oficial esta en cabeza de cinco cabildos:

22 Este es el nombre que le dan los embera; los blancos la denominan Pasagra.
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Chuigro, Conond6, Dabaibe y dos en Aguasal. Aunque se visitaron varios
caserios, Rio Colorado fue el eje central de nuestro trabajo, con una

observacion mas detallada y un estudio en mayor profundidad.

COMUNIDAD DE RiO COLORADO?23

Esta comunidad ocupa ambos margenes del rio Azul, a partir de su

confluencia con el rio Colorado, sitio en donde hay un pequefio caserio que
conforman cinco tambos embera, una edificacion construida en ladrillo,
cuyo destino original era el de una escuela, que nunca recibi6 dotacion ni
personal docente y se utiliza para las reuniones del Cabildo, y una
construccion de madera que se quiso destinar para puesto de salud, pero
que corri6 la misma suerte de la escuela y sirve como alojamiento para las
familias de afuera que vienen a barequiar oro al rio. El resto de las 46
familias nucleares, que habitan en 24 tambos y comprenden a 200
personas, se ubica en forma dispersa, pauta tradicional de asentamiento de
los embera.

Aunque todavia las autoridades tradicionales: los Mayorias, conservan
su poder, el cabildo indigena de Dabaibe constituye la autoridad que
reconocen el gobierno y las propias organizaciones indigenas24. Este se
encarga de la administraciéon de las minas de oro que la comunidad
recuper6 hace algunos afios: Paloma I, Paloma II, Argelia y Canaveral, y
que, pese a que tanto las minas como las tierras del resguardo son
legalmente propiedad colectiva del conjunto de la comunidad, se explotan

en beneficio de los pobladores de Rio Colorado con exclusion de los

23 Ver la introduccién y la nota no. 2.
24 De acuerdo con la Ley 89 de 1890. La Constitucion del 91 abre la posibilidad de reconocimiento para
formas de autoridad mas tradicionales.
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restantes miembros del resguardo, excepto aquellos de Aguasal que tienen
parientes aqui2s.

La tierra, en cambio, se distribuye con adjudicacion de parcelas fijas
para cada familia; el resto del territorio permanece en comun y constituye el
espacio para la caza, la pesca y la recoleccion.

La base fundamental de la alimentacién la constituyen el maiz y el
platano. Como las tierras de este sitio no son aptas para la produccién de
maiz, cada familia posee también tierras en Pasagueda, en las cuales realiza
su cultivo. Las familias van a sus rocerias cada 15 o 20 dias para cosechar el
grano o atender lo necesario para su producciéon. La combinacion de
parcelas en sitios que difieren por sus peculiaridades climaticas y de suelos
es una caracteristica generalizada entre los embera de vertiente, siempre y
cuando su contexto economico y social se los permita; hay regiones, como
veremos para La Betulia, en donde la escasez de tierra impide la ocurrencia
de este fendmeno.

Dos veces por ano, los hombres de la comunidad viajan a Pasagueda
con sus familias con el fin de derribar el monte y “hacer roceria”, tarea que
tiene lugar al terminar los periodos de verano en mayo y diciembre (con
poca y, a veces, ninguna lluvia), en momentos en que comienzan a caer las
primeras precipitaciones del invierno, pues la humedad acelera la
descomposicion de los arboles caidos y la germinacion de las semillas.

La forma de cultivo del maiz es la tradicional embera, la roceria: se
riega el grano al voleo y se tumba el monte encima, para que la vegetacion

se pudra lentamente. Esto protege la tierra de las grandes lluvias y es un

25 Algin tiempo después de nuestra visita, ocurrieron gravisimos enfrentamientos entre las diversas
comunidades del Andagueda, en disputa por los derechos de extraccién del oro, que ocasionaron mas
de 100 muertos y el obligado cierre de las minas. En la causa y desarrollo de este conflicto
intervinieron numerosos agentes externos que agudizaron alin mas la situacion. Las minas se
encuentran cerradas desde entonces. Ver nota no. 2.
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mecanismo que salvaguarda contra depredadores y algunas plagas26. Todo
el producto se destina para el consumo.

Ademas de las tierras que se dedican a los cultivos de platano, los
habitantes de Rio Colorado talan el monte para sembrar potreros, pues
todos ellos tienen, o aspiran a tenerlas, algunas bestias para carga y
transporte y algunas cabezas de ganado vacuno; la finalidad de estas
ultimas no es la produccién de carne sino la de leche para el consumo
humano. Para algunos embera, la ganaderia comienza a constituir también
una manifestacion de riqueza y de “civilizacion”.

Otra fuente de obtencion de dinero es la mineria, la cual permite
incorporar a la dieta alimentos que provienen del mercado nacional: arroz,
enlatados, pastas, panela, sal y otros. Es frecuente ver salir a los embera con
sus mulas hacia Andes o Pueblo Rico para traer remesa. En ocasiones,
aunque esto ocurre sobre todo en el caso de veredas mas cercanas, como
Aguasal, la colaboracion de la Oficina de Asuntos Indigenas de Risaralda les
permite efectuar las compras en Pereira, en condiciones de precios mucho
mas ventajosas. En la regién existen varias tiendas que aseguran la
provision de los productos foraneos al conjunto de la poblacion.

Los miembros de la comunidad estdn emparentados entre si en grados
diversos, lo cual permite que se realicen algunos trabajos colectivos sobre
esta base. Hombres que pertenecen a un mismo grupo de parientes efecttian
convites para la tumba del monte. La cosecha de los productos esta a cargo
de las mujeres.

La carne es provista por la caceria, la pesca y la cria de gallinas y de

cerdos, encorralados estos bajo los tambos.

26 Una exposicién mas completa sobre la roceria puede consultarse en Vasco (1993).
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LA EXTRACCION DE ORO

Se presentan dos formas de beneficiar el oro: la mineria y el barequeo
en los rios. Esta ultima puede realizarla cualquier embera y es frecuente que
de otras comunidades venga alguna familia a trabajar durante un tiempo,
alojandose en el local del puesto de salud si no tiene un familiar en cuya
casa pueda “visitar”. Algunos dicen que en este caso los barequeros deben
compartir el oro con la familia que los aloja.

En el barequeo se utilizan dos tipos de bateas de madera: la de
separacion y la de corte; ambas son hechas por la misma gente de la
comunidad. Esta actividad da un buen rendimiento, pues las condiciones
técnicas en que se explota la mina permiten, al decir de los técnicos de
Ingeominas, que cerca del 50% del oro vaya al rio mezclado con la arena a
causa de deficiencias en el sistema de lavado.

Para la explotacion de las vetas auriferas, los habitantes de Rio
Colorado han establecido entre ellos turnos de 15 a 20 dias para el trabajo
de cada familia, lo cual significa un lapso de un afio o mas entre un turno y
otro.

Cuando les corresponde, los miembros de una familia suben a la mina
(a una hora de distancia a pie del caserio) para arrancar mineral de la
montana; el sistema es de cielo abierto y se utiliza dinamita para separar el
material. Este se envia al molino mediante una canasta que cuelga de un
cable. Alli se trabaja durante las 24 horas del dia.

Puede ocurrir que la familia no laboree directamente en la veta sino
que contrate a un minero para que coloque la dinamita en las rocas; este
cobra $6.000 por semana2’. Durante un turno se emplean cerca de dos
cajas de dinamita, con un precio aproximado de $45.000 por caja en el

mercado negro. La Oficina de Asuntos Indigenas de Pereira adelanta

27 Recuérdese que se trata de precios de 1986.
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conversaciones con el ejército con miras a que este venda la dinamita
necesaria para los embera al precio oficial.

Triturar el mineral que se extrae de la mina en un turno,
aproximadamente 150 toneladas, tarda unos 15 dias en el molino de
pisones, ya que varios de ellos estan dafiados. El Ministerio de Gobierno
estudia la posibilidad de dar un préstamo que permita poner en
funcionamiento la totalidad de los pisones; también se habla de colocar una
planta de energia eléctrica para abastecer el montaje.

La operacion del molino esta a cargo de negros que vienen de Piedra
Honda, rio Andagueda abajo, y de algunos blancos de origen antioqueio; el
salario de cada uno, segin ocupacién especifica y horas de trabajo, fluctia
entre $350 y $500 diarios libres, pues se les suministran las tres comidas
diarias y el alojamiento.

El producto total de una molienda después de tratar el mineral
triturado para separar el oro de la arena, lavandolo por el sistema de
canalones y luego agitdndolo mezclado con azogue, es de mas o menos 40
castellanos, cuyo precio, vendido a negros que vienen desde Quibdd, es de
unos $240.000 en total. Después de descontar el pago de la dinamita y de
los mineros queda una ganancia aproximada de $100.000 por turno para la
familia correspondiente. Esta suma debe bastarle para cubrir sus
necesidades de dinero hasta el siguiente turno, un afio o mas después. En
muchos casos, si se quiere comprar mulas y vacas, ademas de alimentos,
ropas, herramientas, etc., es insuficiente. Por esto, las familias que trabajan
en la mina tienen que recurrir también al barequeo mientras les llega otro
turno.

Algunas personas combinan las dos formas de extraccion del oro:
usan mineral que traen de la mina en canastos, lo muelen con una mano de
moler y luego lavan el oro en el rio con ayuda de una batea.
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De todos modos, la mineria permite a los embera de Rio Colorado una

liquidez en dinero que no es usual entre otros embera de vertiente.

INTERCAMBIO Y DINERO

Pese a su lejania de los centros poblados de la sociedad colombiana y a
que esta no es una zona de colonos, los embera de Rio Colorado se vinculan
al mercado nacional en diversas formas. Como vendedores de oro, su
principal producto comercializable, su insercién es muy fuerte y necesaria.
Gran parte del metal precioso la venden a negros que vienen desde Quibdd
y van luego a vender a esa misma ciudad o a Medellin. Otra parte la sacan
los embera mismos a Pueblo Rico, Andes y aun Pereira. El precio que
reciben en estas poblaciones es bastante mas alto, pero deben correr con los
gastos y riesgos del viaje.

Como consumidores, adquieren principalmente alimentos y bienes de
consumo. Con frecuencia, los compradores de oro traen pescado seco (del
rio Atrato), utensilios de cocina y cacharros para vender. Las tiendas
comunales, dirigidas por el Cabildo y que ofrecen servicios a crédito, al
“fiado”, y aquellas particulares de propietarios embera, venden: frijol,
panela, chocolate, arroz, sal, azacar, sardinas, salchichas, galletas, queso
costefio, refrescos y otros productos similares.

También ocurre que los embera de Rio Colorado vayan a los pueblos
para comprar directamente lo que necesitan: ropa (para hombre), tela para
vestidos (para las mujeres), azuelas, martillos, limas, hachas, machetes y
otras herramientas, articulos para la casa (ollas, cubiertos, vajillas
esmaltadas, linternas y pilas, ruanas, garrafas plasticas, costales) y otra
larga serie de productos.

Cabe anotar que este comercio corre a cargo de los hombres en
absoluta exclusividad. Cuando la mujer obtiene oro por medio del barequeo,
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lo entrega al hombre, quien dispone de él, aunque debe ofrecer algin regalo
a su mujer como contrapartida (un vestido, por ejemplo). Igual cosa sucede
si una mujer obtiene alguna ventaja al intercambiar ocasionalmente algin
producto (un canasto, un objeto personal).

Las actividades comerciales implican, por supuesto, la introduccion de
la comunidad en el manejo del dinero. Ya se anotdé como, incluso, este es
relativamente abundante, al menos en comparacién con lo que ocurre con
otros embera. Pero la relacion monetaria se da en forma casi exclusiva en el
contacto entre los embera y la sociedad nacional, es decir, es un vinculo que
determina una parte de las relaciones entre indios, blancos y negros.

No sucede lo mismo al interior de la comunidad. Alli todavia siguen
vigentes las normas de autosubsistencia y los productos se destinan
directamente al consumo de los grupos familiares que los elaboran. Cuando
se presenta algin intercambio, este asume la forma del trueque directo: se
entrega algo a cambio de otra cosa. La circulacion interna asume también,
en numerosas ocasiones, la forma de un regalo que se da o se recibe, sin que
haya una reciprocidad inmediata.

Pero esto no quiere decir que el dinero esté ausente en la comunidad,
solo que no alcanza todavia su forma méas desarrollada, presentdndose
unicamente como un objeto mas entre otros, que puede ser cambiado en la
medida en que satisfaga una necesidad concreta para quien lo recibe.

De este modo, como ocurre también en el Chami, no resulta
contradictorio cuando un embera afirma que un objeto no se vende sino que
solamente puede intercambiarse, aunque el dinero se cuente entre aquellos
objetos por los cuales es posible su cambio. Esto indica que el dinero no
desempeia todavia su funciéon de medio de cambio general. Sin embargo, a
medidas que estos procesos se multiplican, va destacAndose cada vez mas
entre los diversos objetos, convirtiéndose poco a poco realmente en dinero.
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Por ahora, su posesion no representa una base de diferenciacién y
jerarquizacion social, ni constituye fuente de ninguna clase de poder de
unos embera sobre otros.

Veamos ahora lo que ocurre al respecto en relacion con los productos
culturales: canastos, bodoqueras, collares de cuentas de metal, cantaros de
barro y demas. Es claro que todos ellos son solo valores de uso que se
destinan a satisfacer las necesidades de sus fabricantes, lo cual no impide
que alguno de ellos pueda cambiarse por otro o regalarse en ocasiones, sin
que esta sea la finalidad para la cual se produjo.

Esta situacién y las concepciones que origina estan fuertemente
ancladas en el pensamiento de los embera de Rio Colorado, con lo cual
generan una gran resistencia a que se establezca cualquier tipo de relacién
comercial alrededor de sus productos culturales, hasta tal punto que si se
les solicita algan objeto, prefieren regalarlo que venderlo, y esto aunque no
esté disponible y deban fabricarlo; lo elaboran para “dar regalito”.

Para justificar esta resistencia aducen distintos motivos. La dificultad
para hacer las cosas y lo agotador del trabajo estan entre los mas utilizados,
pero estas no parecen ser las razones internas, pues es factible observar que
los méas diestros fabricantes hacen sus productos con relativa rapidez y
facilidad y que, cuando se trata de algo que quieren para si mismos, ningin
esfuerzo se considera vano con tal de obtener la mayor perfeccion y eficacia
en el resultado de su trabajo.

Fabricar valores de cambio, mercancias, productos destinados para la
venta, implica hacer algo sin saber para quién es, ni qué uso va a darle su
comprador; pienso que esta es la causa profunda que bloquea el interés de
los pobladores de Rio Colorado. Cuando los embera, y este es un hecho
comun a todos los indigenas, manufacturan sus productos culturales, ponen
en ellos una parte de si mismos, de su propio ser, y este algo esta en funcién
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del contexto y de la persona a quien se destina el producto. Ambos aspectos
chocan con el fabricar para la venta. ¢Como vender a un extrafio un objeto
que es parte de uno mismo y a veces de otra persona del mismo grupo, sin
que medie con este una relacién personal ni se conozca el destino que va a
darle?

Ya he dicho como lo fundamental de las necesidades monetarias de
Rio Colorado estan provistas por la venta del oro. Este factor hace que
tampoco sea necesario vender los productos culturales como medio para
obtener mas dinero, fenomeno que si existe en comunidades embera de
otras regiones, como veremos mas adelante. Antes bien, no les resulta
“rentable” distraer tiempo de la produccion de oro para dedicarlo a elaborar
objetos materiales para hipotéticos, lejanos y mal remunerados mercados.

Saber hacer un objeto, conocer sus técnicas de fabricacion, elaborar
productos de calidad, constituyen motivos de orgullo para los embera, pero
este estriba en lo que los objetos, sus materias primas y sus procesos de
fabricacion significan por si mismos y no en que puedan representar dinero
a través del cambio.

Los distintos productos culturales, entonces, se valoran en si mismos,
por lo que el fabricante pone en ellos y lo que significa su trabajo, pero
también, y de un modo notable, por la utilidad que tienen, por su calidad de
valores de uso que satisfacen determinadas necesidades. Esto incide cuando
la gente de Rio Colorado se ve en la situacion de tener que establecer en qué
proporcion un objeto debe cambiarse por otro, cuando se va a efectuar un
trueque simple o cuando se trata de cambiarlo por una determinada
cantidad de dinero (es necesario recalcar que para ellos este caso no
constituye una venta sino una forma de trueque).

Los productos culturales se elaboran en un tiempo que es distinto de
aquel que se dedica directamente a la produccioén de alimentos o de oro, en
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un tiempo que, con nuestros criterios, podriamos calificar de descanso o de
ocio y que no se toma en cuenta para determinar la proporcion del cambio.
Lo que interesa es que hay una doble necesidad: que una persona
(generalmente un negro, ocasionalmente un blanco, en ambos casos alguien
ya conocido, nunca un extraio) precisa del objeto fabricado por un embera,
y que este necesita, también circunstancialmente, de un objeto que esa
persona posee, sin que le importe la cantidad de tiempo necesario para la
produccion de ninguno de los dos elementos.

De esta manera, elementos en cuya fabricaciébn se invirtieron
cantidades de tiempo de trabajo muy disimiles y cuyos procesos de
manufactura son de muy diferente nivel de dificultad (como por ejemplo un
collar de cuentas de metal, que precisa de casi una semana de trabajo arduo
y que consume monedas, limas y machetes, y un canasto que se hace en una
o dos tardes sin mas consumo que el bejuco), se cambian entre si o se
cambian ambos por la misma suma de dinero.

Lo anterior senala precisamente que la produccion y el cambio de
tales objetos se efectian por fuera del sistema de intercambio de mercancias
propio de la sociedad colombiana. De ahi que su valor esté dado por la
utilidad, por la necesidad que se tiene de ellos, y no por la magnitud de
tiempo socialmente necesario para producirlos, haciéndose innecesaria la
presencia del dinero para determinar el valor relativo de cada uno.

La progresiva introducciéon del dinero como medio de cambio se debe,
en estos casos, a la accidon de dos circunstancias posibles: la primera, que la
persona que entrega el objeto no tenga necesidad de uno que pertenezca a
aquella que lo recibe; segunda, que si esta tltima no es miembro de la
comunidad, la posibilidad de que pueda darse una reciprocidad diferida en
el tiempo disminuye o es nula. En ambos casos, el dueno del objeto resuelve
el problema recibiendo una cierta cantidad de dinero que le permitira, en el
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momento oportuno, satisfacer su necesidad cuando ella se presente. Es
notorio que el dinero comienza a desempefiar su papel de tal en estas
situaciones.

Cuando en Rio Colorado se introduce un objeto cuyo origen se
encuentra en la sociedad colombiana y que reemplaza un producto cultural
tradicional, el nuevo elemento viene a cumplir las funciones inmediatas que
llenaba el autéctono, es decir que, como valor de uso, simplemente toma su
lugar. Pero, ¢qué ocurre con las relaciones que giraban alrededor suyo, con
su significacion? El nuevo producto carece de ellas, pero es factible que se
desplacen hacia los productos culturales que todavia perviven; en caso
contrario, desaparecen.

Frente a lo propio, el objeto que se obtiene a través del mercado y que
viene de la sociedad colombiana es senal de “civilizacion”, de “progreso”, de
“estar dejando de ser salvajes”. Su consecucion y uso es pues resultado de
un cambio en las concepciones y valores del embera, de una
despersonalizacion cultural que desemboca en una de tipo material.

Lo mismo ocurre, en una escala mucho mas amplia, cuando se trata
de satisfacer necesidades que no existian antes al interior de la comunidad y
que son resultado de los procesos ideologicos de la despersonalizacion
cultural, pues no se trata ya de reemplazar un elemento autoctono por uno
externo que llene la misma necesidad, sino de introducir esta junto con el o
los objetos que la satifagan. Este fenomeno, repetido en forma creciente,
puede arrastrar a la comunidad a la pérdida de su identidad como embera y
a la integracion de sus miembros como individuos de la sociedad

colombiana.

84



PRODUCTOS CULTURALES

Cuatro actividades principales dominan la produccion cultural en Rio
Colorado: la cesteria, la alfareria, la talla de madera y la “plateria”. Existen
algunas otras de menor importancia por lo limitado de sus productos y la

escasa difusion de los conocimientos para su fabricacion.

Tejidos vegetales

El tejido de fribras vegetales entre los embera se ha caracterizado por
su gran riqueza en formas y dibujos y por lo depurado de sus técnicas de
factura. En cambio, en Rio Colorado, y en general en toda la zona del Alto
Andagueda, puede apreciarse su decadencia y su paulatina desaparicion,
pues recipientes de plastico, cajas de carton y mochilas y costales de fique y
muchos otros objetos la estan reemplazando en forma acelerada.

En esta region, segun decir de los embera, no existen el joro, la konga
y la iraca, materias primas esenciales para los jabara pintados (con
dibujos). Una primera observacion directa, que no abarca todo el resguardo,
corrobora este hecho, aunque quizas sea posible encontrar iraca, en la
medida en que esta aparece como un momento del proceso de
reconstitucion del bosque en donde este se ha tumbado para hacer roceria.

El bodre o potré, bejuco delgado y resistente que permite fabricar
canastos finos y pulidos y de formas compuestas muy ricas, no se encuentra
en la zona de Rio Colorado; se lo halla en Pasagueda, pero el de alli es muy
duro y quebradizo, lo que dificulta en grado sumo su manejo y da un
acabado final bastante tosco, por eso son muy escasos los recipientes que se
hacen con esta fibra y méas bien se la utiliza en los aros que sirven de base o
nucleo al remate de los bordes de los e.

Entonces, el sinsu o chusque, una graminea, es la materia prima que
se emplea en forma generalizada para hacer los canastos. Recorrer los
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caminos permite apreciar su gran abundancia, pues crece a lado y lado de
los mismos. Mujeres y ninos lo cortan en “luna chiquita”, -su longitud
alcanza los 4 metros y puede utilizarse en todas las épocas del afio-, y lo
envuelven en rollos para conducirlo a los tambos, en donde lo colocan
encima del fogdn para que el humo le confiera resistencia y durabilidad.
Después de unos 3 o 4 dias, se pela con un machete para desprender la
delgada corteza de color habano que lo cubre, se parte en tres o cuatro tiras
segun el grueso que tenga, y queda listo para tejer.
Con él se hacen los e, grandes canastos con
técnica de tejido en mimbre que se utilizan para |
transportar cargas voluminosas y pesadas: maiz,
platano, lena y, en los viajes, ropa, comida y demas
elementos domésticos (ilustracién 102); no es |
extrafio ver que los nifios mas

pequeinos viajan en los e,

sentados encima de toda la v S F
| Ilustr. 102: Cargando
carga (ilustracion 103). Su lefia en un e

| altura y el didmetro de la boca tienden a ser

| semejantes y llegan hasta los 45-50 centimetros.

Fabricar uno requiere de unos cuatro dias de trabajo

Thustr. 103: Nifo cargado en 110 CONtinuo. Su hechura es trabajo femenino, pero su
une .
uso compete tanto a hombres como a mujeres. En el
tambo se le encuentra cerca al fogéon o en el zarzo, en sitios desde donde
pueda alcanzarse con facilidad.

El echaké, como su nombre lo indica28, es similar al e pero de menor
tamano (20 6 25 centimetros de altura). Es frecuente que lo lleven los nifos,

pero también los adultos lo emplean para cargas menores, como por

28 Chaké es el sufijo que la lengua embera emplea para formar los diminutivos.
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ejemplo el maiz que se va a regar en la roceria. El tiempo necesario para su
elaboracion es de unas ocho horas y puede llegar a cambiarse por $300 con
blancos o negros conocidos.

En esta region, los jabara se hacen en sinsu y con técnica mimbre,
una particularidad con respecto a otras zonas embera, pero la forma es
semejante (base cuadrada y boca redonda, con un cuerpo que tiende al
cubo), lo mismo que las dimensiones (20-30 centimetros de lado)
(ilustracion 104). Sirve para guardar el maiz
desgranado, participa en la transformacion
de este en alimento y guarda la harina ya
elaborada; en este 1ltimo caso se

acostumbra forrarlo por dentro con una

hoja de biao para impedir que la harina se

Ilustr. 104: Jabara en sinsu con técnica
de mimbre

derrame, pues el tejido no siempre queda
bien compacto. Hacer uno puede requerir dos o tres dias segin la habilidad
de la fabricante, pues aqui la cesteria es actividad solamente femenina.

Los impurr e impurri tienen la forma aproximada de una olleta, con
grandes variaciones. Su altura oscila entre los 15 y los 30 centimetros y se
necesitan hasta dos dias para fabricar uno de los mas grandes con técnica de
mimbre. Durante la pesca transportan el pescado, en la siembra llevan la
semilla del maiz en sus entranas.

Los kora se tejen con técnica hexagonal cruzada y con sinsu como
materia prima, aunque lo usual en casi todos los otros sitios es que se hagan
con iraca. Se manufacturan con rapidez, unas 4 horas segun el tamafo, y
por eso se los prefiere cuando se necesita cargar algo urgente y no muy
pesado. En Rio Colorado, su uso esta casi limitado a las cercanias del fogén,

como recipiente para almacenar la comida y los utensilios de cocina.
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Se fabrican algunos pocos canastos con técnica cuadrilateral cruzada.
La técnica de asargado, en cambio, es casi desconocida y solo en forma
ocasional se encuentra un canasto tejido con ella. Su empleo méas corriente
se limita a la elaboracion de las pepenas, chinas o ventiadoras para avivar el
fuego, que pueden hacerse en dos o tres horas de trabajo continuo.

Aqui, los disenos de los canastos, -lineas en zig-zag, rombos y
espirales son los motivos mas frecuentes-, no se obtienen entrecruzando
tiras de diferentes colores, tefniidas con tintes vegetales como el achiote y la
jagua, sino mediante el juego de luces y sombras que resulta de hacer
sobresalir unas tiras respecto a otras durante el proceso del tejido.

Aunque la cesteria se encuentra en decadencia, como lo anoté mas
arriba, su conocimiento se conserva y cada mujer adulta ha recibido de su
madre o abuela el saber de tejer canastos, actividad que atn es necesaria
para la satisfaccion de las necesidades del grupo, solo que ahora se hacen

menos productos y de menor calidad que antes.

El “trabajo de culebra”

La alfareria, en cambio, es una actividad que poco se practica y tiende
a desaparecer, pues sus productos fueron reemplazados por los de aluminio
y plastico que se adquieren en los mercados de los pueblos y en las fondas.
Las ceramistas, pues de un trabajo femenino se trata, la consideran como
un trabajo duro, que puede llegar a enfermar a quienes lo practican porque
es demasiado frio.

Se conservan dos clases de objetos de barro: los cantaros para tostar el
maiz (u) y aquellos para fermentar la chicha. Los primeros alcanzan los 45-
50 centimetros de alto y su equivalente, en caso de intercambio, oscila entre

1.000 y 1.500 pesos; los segundos tienen una altura aproximada de 25
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centimetros y los hay de dos formas: semejantes a los u, pero mas pequenos,
denominados chocochaké, y con forma de bota, llamados bichocochaké.

No fue posible observar el proceso de trabajo del barro, pues no se
hizo ningin cantaro durante el periodo de la visita. Las ceramistas con
quienes se hablo6 dijeron que la tierra para su actividad hay que ir a traerla
de un sitio llamado Equi, a unas dos horas de camino de la comunidad; se
saca en luna nueva (luna perdida) y se lleva al tambo en canastos e, alli se
muele en la piedra de moler y luego se amasa sin agregar ningin
desgrasante, para luego hacer las vasijas por enrollado en espiral.
Afirmaron, ademas, que las vetas de tierra aptas para la alfareria se

encuentran siempre en las cercanias de los nacimientos de agua.

Talla en madera

Los jaibana de Rio Colorado cantan jai sin utilizar bastones, mufiecos
o casitas de madera; al parecer tampoco se sientan ya sobre los
tradicionales banquitos de balso. De modo que el trabajo de la madera se
concentra en hacer bateas para barequiar, bodoqueras y sus accesorios,
batidores para mecer la chicha y escaleras de acceso a los tambos,
consistentes estas en simples troncos a los que se han hecho muescas
talladas a manera de peldaios.

Los hombres hacen las bateas con madera fina de cedro (cero en sus
palabras) o con inchibe. Aquellas redondas de mayor didmetro permiten
separar las arenas auriferas de los materiales mas gruesos, mientras las méas
pequenas cortan el oro para aislarlo. Tambien se manufacturan bateas
rectangulares para dar comida a los cerdos y, en muy raras ocasiones, para
guardar harina de maiz.

En ambos casos es preciso derribar con un hacha o una sierra de
mano el arbol escogido; luego se selecciona el trozo de donde se va a sacar la
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vasija y se corta, sagitalmente si se trata de una batea para barequiar,
longitudinalmente si se quiere una rectangular. La batea se trabaja primero
con una azuela metélica, que permite desbastar con rapidez hasta lograr la
concavidad necesaria, y luego se pule con un machete; a veces se le da un
acabado final liso con papel de lija.

La circunferencia de una batea redonda debe tener entre 30 y 48
centimetros de didmetro, sin incluir en esta medida las dos asas laterales;
una rectangular fluctia alrededor de los 65 centimetros de largo y los 27 de
ancho.

Los revolvedores, mecedores o batidores de chicha (kamisu) se hacen
en madera de macana o de comino y solo en la época de cosecha de maiz,
pues no se guardan. Se trabajan con machete y estdn ornados con muescas
laterales, aunque algunos tienen caritas antropomorfas, manos y otros
motivos labrados en el extremo superior. Tienen entre 60 y 70 centimetros
de largo, lo que les permite llegar al fondo de la olla, y unos 7 de ancho.

Aunque en cada casa hay por lo menos una cerbatana, no fue posible
ver fabricar alguna. La presencia de las investigadoras fue un obstaculo
adicional para ello, ya que esta actividad maculina exige la ausencia de
mujeres durante el proceso. Los embera dicen que dia a dia disminuye el
numero de cerbatanas que poseen y el de quienes tienen el saber para
hacerlas. Algunas de las que se encontraron fueron compradas a indigenas
de otras comunidades a un costo aproximado de $3.000. El duefio de cada
cerbatana labra con un machete los virotes de guadua (para cazar pajaros) y
de macana (para caza mayor con veneno de rana) y los tarros con tapa en

que los guarda y transporta (ilustracion 105).
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Otro tipo de tarros de guadua, estos para
conservar la sal colgada sobre el fogdon para que se
mantenga seca, son los tankuru. Su fabricacién es una

buena muestra de la gran habilidad de los embera para

utilizar los machetes como herramientas para tallar la
Ilustr. 105: Tarro de

madera. guadua para los virotes

Plateria y moneda antigua
Los collares de cuentas de metal hechas con monedas antiguas de 50
centavos (“de aguila”) o modernas de uno y diez pesos, son obra de los
hombres, y solo cuatro de ellos conocen hoy un proceso que se considera
duro y agotador. La mayoria de las monedas llega a sus manos a través del
comercio, pero las de 50 centavos son muy escasas por su antiguedad y
porque son de plata y se ven obligados a encargarlas a la gente de afuera.

De una moneda se sacan de tres a cinco pedazos
segin su tamaio, cortandola con un machete. Cada
pedazo se machaca con un martillo para aplanarlo
hasta darle el espesor que se requiere, dejando un
extremo sin martillar (ilustracion 106); este se tuerce

en 909, se martilla y, finalmente, se le abre un agujero

con una puntilla y un martillo, apoyando sobre un Tustr. 106: Fabricacién de
cuentas metalicas para collar
palo de macana a modo de yunque, también puede
emplearse un punzon hecho con un pedazo de hoja de machete que se afila
en la punta. Luego se inserta la cuenta en un trozo de madera para
sostenerla mientras con una lima se le da su forma definitiva y se pule hasta
que brille. Cada cuenta consume por lo menos 20 minutos de trabajo. Se
acostumbra hacer cuentas de tres formas: cucharita (cuzar), pata (hene) y
lanza (dokankai) (ilustracion 107), esta ultima es la que llaman cocuyo en
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otras partes. Algunos hombres saben fabricar una |
cuenta de forma romboidal con perforaciones, pero
aqui no se usa.

Las cuentas se ensartan en un hilo alternandolas | =

con chaquiras gruesas; en un collar siempre se emplea  metalicas para collar
el mismo tipo de cuenta, rara vez se combinan formas diferentes y, cuando
ocurre, solo hay dos o tres distintas a las predominantes. Un collar sencillo,
pues los hay que se forman con dos hilos, contiene entre 20 y 40 cuentas.
Pese a que su elaboracion es masculina, ambos sexos los portan,
aunque entre los hombres parecen circunscribirse a los jovenes casaderos y
a los adultos recién casados, en cuyos collares se usan solo chaquiras de
color azul oscuro. No recuerdan casos en que se hayan hecho por encargo o

cambiado con extranos. La idea de hacerlo choca a a sus fabricantes.

Chaquiras

Estas cuentas de vidrio se llevan en forma
abundante y tnicamente su alto costo y la
dificultad para conseguirlas impiden que lo

sean en mayor grado. Uno de sus usos mas

difundidos es el de hacer collares (ilustracion

Ilustr. 108: Con collares de chaquira
108), ensartandolas en hilo o en nylon, para lo

cual combinan chaquiras rojas, amarillas, verdes y de otros colores vivos; un
collar con 15 o 20 vueltas de chaquira no es algo extrano. También es
posible que se lleven largas hiladas de chaquiras enrolladas en las mufiecas
a modo de manillas o pulseras; la punta se asegura por debajo después de
envolverlas. En ocasiones que se usan diademas anchas con dibujos
semejantes a los de los okama (ilustracion 109). Existen, o al menos se
conocen, collares tejidos con chaquiras, con disenos similares a los de los
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canastos jabara de otras regiones. Asi mismo, con
chaquiras se hace una especie de faldellin que se
coloca en las caderas a manera como de pampanilla

y se denomina amburd.

Una libra de chaquiras traida por los negros

Ilustr. 109: Diadema de
tiene un costo de $5.000, por lo cual algunos chaquira

prefieren comprarlas en los pueblos cuando salen. En las fondas se venden
ensartadas por tiras de alrededor de 80 centimetros, cuyo valor es de $600.
Son los hombres quienes compran las chaquiras, pero los casados las
comparten con su mujer y sus hijas; un joven puede ofrecerlas como regalo

a una muchacha que le gusta. De esta manera circulan en el grupo.

OTRAS COMUNIDADES

Otras comunidades del Andagueda comparten en general las

condiciones de vida de Rio Colorado, pero su mayor cercania a los pueblos
de Santa Cecilia y Pueblo Rico hace que los contactos con foraneos sean mas
frecuentes, su gente mas abierta y receptiva y que se introduzcan con mayor
facilidad y tengan mayor incidencia las acciones oficiales y las influencias de
la sociedad nacional colombiana.

Por ejemplo, en Cascajero y en Aguasal, especialmente en esta altima,
la ganaderia tiene un mayor peso y se han comprado algunas cabezas de
ganado vacuno con aportes del gobierno. Esto implica que un area mayor de
su territorio ha sido despojada de su vegetacion natural selvatica para
dedicarla a la siembra de potreros, con la consiguiente disminucién de los
recursos naturales, entre ellos algunos alimentos de recoleccion y las
materias primas para varios productos culturales.

La imposibilidad de participar en los beneficios de la explotacion

minera del oro, de la cual estan excluidos por los de Rio Colorado, -aunque
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tienen la opcion del barequeo en rios como el Andagueda y el Agiiita-, deja
parcialmente insatisfecha la necesidad de dinero para obtener los productos
del mercado nacional: ropa, alimentos, herramientas y otros. Esta situacion
obliga a buscar otras fuentes de ingreso monetario o a constrefiirse en
aquellas necesidades que necesitan de tales productos para su satisfaccion.

En Aguasal existe un internado para ninos indigenas que tiene el
respaldo econémico del Vicariato Apostolico y solicita auxilios oficiales al
gobierno29. Si bien en el pasado estaba a cargo de misioneros y monjas, hoy
cuenta fundamentalmente con un profesorado laico, aunque no por ello su
accion de despersonalizacion cultural ha dejado de incidir sobre la
comunidad. Como ocurre en otros lugares, la sola permanencia de nifios y
ninas en este establecimiento durante la mayor parte del aio los substrae a
la influencia de su familia y a los procesos tradicionales de educaciéon y
aprendizaje. En qué medida la accion del internado afecta negativamente la
herencia cultural embera, lo veremos mas adelante al hacer referencia a
algunas comunidades del Chocé.

Los diferentes cabildos embera del Andagueda deben su origen mas a
la accién y presion del gobierno que a causas cuya raiz se encuentre en las
condiciones locales de organizacién y conciencia; por tal motivo, tienen
escasa comunicacion con la gente, hasta el punto que en muchos sitios sus

habitantes no tienen informacion sobre la existencia del Resguardo.

COMUNIDADES DEL RiO ATRATO
Tanto sobre el rio Atrato mismo como sobre sus numerosos afluentes,
quizas incluso méas sobre ellos, se encuentra un buen ntmero de

comunidades embera, nucleadas algunas en pequeios poblados, tendencia

29 Este internado fue entregado a la comunidad por parte de los claretianos.
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que predomina y que la propia organizacion indigena OREWA impulsa, y
dispersas otras a lo largo del curso de los rios.

Aquellas que se agrupan en caserios tienden a ubicarse hacia la boca
de las corrientes de agua y presentan, en combinaciéon con su nucleamiento,
una dispersion de tierras de cultivo a lo largo de rios y quebradas, lo cual
obliga a frecuentes desplazamientos, de corta o larga duracion segun las
circunstancias, y a que las casas de los poblados permanezcan desiertas
durante periodos variables de tiempo, a veces en el dia, en ocasiones por
una o mas semanas.

El platano constituye la principal base de subsistencia para casi todas
ellas, con otros productos agricolas, como el arroz y la yuca, como
complementos; a ellos hay que agregar la comida que proviene del mercado
nacional, que se consigue directamente en los centros de mercado, o bien, a
causa de las dificultades de transporte, en las tiendas que existen en los
caserios. Las actividades de caza y pesca aportan elementos adicionales a la
dieta alimenticia, méas la primera (en algunos sitios muy abundante y
variada) que la segunda.

Otro rasgo distintivo de su economia es la vinculaciéon a un comercio
que tiene el dinero como elemento de cambio. Los embera intervienen en €l
en gran medida como compradores, pero también en calidad de vendedores
de platano, arroz, maiz y otros productos, cuando hay excedentes de los
mismos. La producciéon artesanal ocupa un rengléon de poco volumen e
importancia en este campo; su comercializacion se daba, hasta hace algin
tiempo, a través del almacén de la OREWA en Quibdé. La mala ubicacion de
este local y las dificultades para coordinar el transporte de los productos
desde las comunidades hasta la ciudad determinaron la desaparicion casi

total de este mercado.
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Por dificultades y costos de transporte, el estudio solo se realiz6 en los
rios Bojaya y Uva (afluente del primero). El trabajo tuvo lugar en Mojaudo,
sobre el primero de esos rios, y en Charcogallo y Salinas (brevemente), a
orillas del segundo; ademéas de algunas referencias concernientes a Nuevo
Olivo, Penalisa y Chanu, asi como a las comunidades del rio Opogado6, mas
al norte del Bojaya, que se obtuvieron durante la estadia en las dos

primeras.

MOJAUDO

Ubicada a unas 12 horas en lancha desde Quibdoé y a dos de la boca del
Bojaya en el Atrato, tiene una poblacion aproximada de 160 habitantes que
habitan en 13 tambos, algunos redondos y otros de planta cuadrada.
También hay una escuela, cuya maestra, una negra, depende del Vicariato
Apostolico. A través suyo se han conseguido la dotacién de pupitres, los
tanques para el agua y un motor fuera de borda que les permite salir mas o
menos cada veinte dias. Asi mismo hay un puesto de salud con promotor
indigena.

La tierra es propiedad comunitaria en forma de resguardo, pero la
apropiacion es por familias, cuyos terrenos se encuentran tanto en las
cercanias del poblado como hacia las cabeceras del Bojaya. Es frecuente que
cada familia disponga de una o mas parcelas segin su capacidad para
tumbar el monte y sembrar. Muchos tienen otra vivienda en su sitio de
trabajo, razon por la cual el caserio nunca esta completamente habitado. La
quebrada Ibi es una de las principales zonas de trabajo y habitacion.

En la manera como se conforma el grupo que habita en Mojaudd
parece haber una diferencia respecto a casi todos los demés de la region; no
se profundiz6 en ella, pero hasta sus integrantes son conscientes de que
existe. No todas las familias estdn emparentadas entre si, antes bien,
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parecen pertenecer a diferentes grupos de parentesco. Uno de los
pobladores decia que entre ellos hay mas relaciones de vecinos que de

parientes.

PRODUCCION AGRICOLA

La base de la produccion agricola es el platano, con arroz, maiz, yuca,
flame y banano como productos secundarios.

El platano se cultiva mediante el trabajo colectivo de los hombres. Se
consume todos los dias en las tres comidas y se prepara cocinado en agua,
asado o en bollos, pero siempre verde.

También se lo destina para el comercio. Por lo general, una familia
vende unas 16 o 20 raciones (64 platanos cada una) cada veinte dias, a
razéon de $300 por racion. A veces, algin indigena compra las de toda la
comunidad y las lleva en su champa hasta un sitio cercano, para revenderlas
a $350 a compradores negros. En Quibdo se paga a $600 la racion, pero es
raro que los embera vayan a vender alla. Negros que vienen de sitios lejanos
suben a veces en sus lanchas hasta las cabeceras de los rios en busca de
platano para comprar, pero la gran tensién que reina en sus relaciones con
los indios hace que estos sean bastante reacios a venderles sus productos;
prefieren compradores conocidos, con los cuales tengan una relacion mas
amplia, por ejemplo aquellos que puedan arreglarles los motores cuando se
danan.

El arroz, como el maiz, se cultiva por el sistema de roceria, tumbando
el monte y dejandolo podrir si es invierno, quemandolo si hace un verano
fuerte; pero las semillas no se riegan al voleo sino que se siembran entre
febrero y marzo. Una familia puede cultivar dos “latas” en media hectarea
de terreno de “bajeria”. Se cosecha a los tres meses, pero nunca se espera a
que todo el arroz esté de recoger, sino que se comienza a cosechar desde que
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maduran las primeras espigas, mientras aquellas pintonas o verdes se dejan
para después; luego lo trillan pisandolo dentro de una champa.

Los procesos de siembra y cosecha son colectivos y se realizan por
convite. Acuden a trabajar todos, hombres y mujeres, y reciben a cambio
comida y chicha; cuando terminan una parcela, contintian con la siguiente y
asi hasta que todas estan listas. También en el proceso de desyerbe
intervienen ambos sexos. Los nifios tienen cabida en la cosecha. Una vez se
han cortado las plantas, se pican y se dejan en la tierra. Es preciso que el
sitio se enrastroje durante uno o dos afios antes de poderlo sembrar de
nuevo.

El arroz se deja secar al sol antes de pilarlo, pero esta actividad no se
realiza de una vez, sino poco a poco, a medida que se va necesitando. El
resto se almacena en espiga en un recipiente hecho con madera de balso.

El maiz tiene una importancia grande en la preparacion de la chicha
para las fiestas, convites y actividades del jaibana, pero los embera
aseguran que la excesiva humedad de la zona no es favorable para su
produccion en una escala mas amplia.

Las numerosas plagas que atacan los cultivos de yuca han hecho
decrecer la produccién de este tubérculo. En tanto, la cana de aztcar
suministra la base para destilar biche3o, pero la cantidad de este licor que
producen no es suficiente, asi que compran el resto a negros que lo llevan
hasta los caserios; con motivo de una fiesta, es usual que un negro llegue
con varios galones para venderlos por botellas; adolescentes de 10 o 12 afios
se cuentan entre sus clientes.

También cultivan chontaduro, que consumen tanto en forma de
chicha como cocinado. En los tltimos tiempos han comenzado a sembrar

coco. Sin que se trate de un cultivo amplio, hay sembradas algunas matas de

30 Aguardiente casero.
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pina y arboles de papaya; cuando se cosecha algun fruto se reparte entre los
mas allegados. El cultivo de cacao es de muy desigual rendimiento y poco
cuidado y, por lo general, nicamente produce para el consumo; cuando la

cosecha es excepcionalmente favorable, la sacan a vender a Quibdo.

OTROS RECURSOS ALIMENTICIOS

En forma esporadica y en escala no muy amplia se realizan algunas
actividades de recoleccion de plantas silvestres, como las ciruelas kafiao. Es
posible que se recolecten también pequenos animales.

La pesca con atarraya, anzuelo y arpoén y mascara para buceo es una
actividad de todos los dias. Los dos primeros sistemas se aplican cuando el
rio esta sucio, el ultimo cuando sus aguas estan claras. El wakuko, el
bachupe, el charre y las sardinas son los peces que se atrapan con mas
frecuencia. Cuando hay abundancia, los pescados se ahuman para
guardarlos. Adicionalmente, las expediciones pesqueras producen también
una abundante cantidad de cangrejos.

El caceria con arco y flecha ha ido dando paso al empleo de escopetas
y perros para atrapar guaguas, guatines, ardillas, gurres, venados, iguanas,
tatabras, pavas, pavones, nieques, paletones y perdices. La carne que se
obtiene se distribuye entre los allegados; si es mucha, se sala y se vende a
otros miembros de la comunidad, aunque también es posible que se
almacene ahumada.

Sal, azucar, pastas, sardinas, galletas, dulces, chocolate, café y otros
alimentos externos se compran en la tienda comunitaria. Esta, formada con
aportes de todos, se plantea como un medio para obtener fondos para las
necesidades colectivas; sin embargo, el mercadeo de alimentos muchas

veces no permite reponer siquiera el surtido inicial (quizas a causa del
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fiado), por lo que la tienda se sostiene con la venta de combustible, pilas,
cigarrillos, fo6sforos y gaseosas.

Aunque no abundan, se crian algunos animales domésticos. Las
gallinas y los patos se cuentan entre los que se comen. Los perros son
importantes para levantar y seguir el rastro de los animales de caceria; en

donde son escasos, a la gente “le da pereza” salir a cazar.

PRODUCTOS CULTURALES Y ARTESANIAS

En cuanto a la produccion cultural, esta se orienta en la actualidad
hacia el propio consumo. Hace algun tiempo estuvieron haciendo objetos
artesanales para la OREWA, pero no volvieron a recibir ningin pedido
porque la organizacidon no pudo resolver las dificultades para transportarlos
hasta Quibd6; ademas, como pudimos observar con claridad, dicha
organizacion tampoco logré hallar los mecanismos adecuados de
comercializacién.

Otro factor que sustenta el autoconsumo es el de la cantidad de
tiempo que es posible dedicar a la fabricacion de objetos materiales; las
actividades productivas agricolas y de caza y pesca ocupan la mayor parte
del tiempo de la gente, incuso abarcan todo su tiempo en época de cosecha
de arroz; por lo tanto, la produccion cultural se elabora en las pocas horas
que quedan “libres” al atardecer o en los periodos entre cosechas.

Como en otras comunidades, la cesteria es la mas importante forma
de produccién cultural, aunque la talla de la madera es bastante
significativa aqui. Por el contrario, la alfareria no existe y no hay presencia

de ninguno de sus elementos, asi fuera de épocas pasadas.
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Recipientes de fibras vegetales

Las materias primas para la cesteria son poco variadas, mas por
preferencias de sus tejedoras, las mujeres de casi cada vivienda, que por
ausencia de recursos en el medio. El material que mas se usa es la hoja
blanca o biao (torridd), de cuyos tallos se sacan las tiras para tejer. También
se extraen tiras del tallo de la iraca, que aqui se llama joropo, y de la hoja de
parara, una palma. El hengeru es bastante escaso y poco usado. El bodre si
se encuentra, pero casi no se emplea.

Al manufacturar los productos de cesteria, se acostumbra “pintarlos”
con dibujos que se obtienen al cruzar, en formas muy variadas, tiras tenidas
con tiras sin tenir. En el proceso de tinturado se emplea el zumo que se
extrae de las hojas maceradas de una planta llamada kebasoso. Este se unta
con la mano a la mitad del tallo, que queda de un negro muy profundo
(cuando se trata de la hoja blanca, se hace necesario raspar o pelar el tallo
primero para quitarle la pelicula verde que lo cubre); luego se pone al sol
como mecanismo para fijar el color. Una vez seco, se desprenden pequenas
tajadas de la superficie, adelgazandolas después si es necesario (ilustracion
110). Con este proceso, no es necesario hervir el material. Las tiras mas

finas y flexibles provienen del biao.

Los canastos no presentan ninguna
forma particular que los diferencie de aquellos
que se elaboran en las comunidades antes

resenadas o en aquellas que se veran mas

adelante. E para el transporte de cargas,

cando tiras para la

jamara para guardar las cosas, kolao para

Ilustr. 110: Sa
almacenar la comida o la loza en la cocina, cesteria

petacas (jamara con tapa), punisasa, pepena y otros, se encuentran en las
viviendas de todos. Algunas mujeres saben fabricar unas figuras pequenas
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con solo dos tiras; las consideran juguetes infantiles y las denominan
buguru (aranas); curiosamente se trata del mismo elemento que en el rio
Garrapatas se ve como cangrejos (stkoe). También se tejen sombreros de

iraca o de hoja blanca con técnica de asargado.

Esculturas en madera

Las tallas en madera comprenden no solo aquellos objetos cuya
finalidad es directamente de uso material, sino también aquellos que usa el
jaibanda. En este ultimo caso, sin embargo, lo que se fabrica son imitaciones
para vender, que se hacen en maderas diferentes (menos duras) y con
algunos rasgos distintivos.

Entre esta clase de elementos se cuentan los jaiwarra (bastones de
jai), que se labran en maderas blandas como el balso o el chiboga. El trabajo
principal de talla se hace con un machete, el acabado de los detalles con un
cuchillo. Se comienza con una delimitacion de las distintas porciones del
baston, diferenciando la parte lisa de la que va a tallarse; luego, en la ultima,
se marcan la cabeza, el tronco y las piernas; finalmente se esculpe la figura
propiamente dicha. Se requieren dos dias de trabajo para hacer un jaiwarra
en madera de chiboga (de dureza intermedia), nombre que se extiende a la
técnica de la talla en general.

Los bancos en que se sienta el jaibana o se recuesta la cabeza se
llaman anjaw y pueden hacerse sin ninguna figura especifica o con forma

de animal, particularmente armadillo o gurre.
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Para machacar diferentes elementos, los hombres (a
quienes corresponden las actividades de talla en madera
dentro de la division sexual del trabajo), esculpen huhutes,
con el extremo superior en forma de cabeza humana o de
animal (ilustraciéon 111; el paletobn o tukano es el mas
frecuente). Para golpear la ropa al lavarla a orillas del rio se

utilizan machacadores o golpeadores (mandungo), que no

tienen ninguna figura especial.

Los desgranadores de maiz (bekuru) se hacen con una
Ilustr. 111: Huhute
pieza de madera a la cual se incrustan hileras de balas o

clavos; pueden tener un remate zoo o antropomorfo en su empuiiadura.

Collares y aretes de plata

Otra actividad masculina es la transformacién de monedas de uno o
diez pesos en adornos metalicos. El proceso general requiere de seis
elementos de trabajo: el martillo para cortar la moneda y adelgazar o
laminar sus partes, el machete para cortar la moneda o las ldaminas que se
obtienen de ella y la lima para dar forma y acabado a las distintas piezas.
Cuando es necesario perforar, se usa una punta metalica hecha a partir de
un trozo de machete. Piedras duras sirven como bases o yunques para
martillar y presionar sobre ellos. Para el acabado final, se emplean como
soportes de las cuentas algunos trozos de madera. Chaquiras e hilos
completan lo necesario para armar por completo los adornos.

Existen dos clases de aretes: aros simples a los cuales se amarran
chaquiras y estructuras complejas que combinan argollas (pino) con placas
de base (chidichidi) y laminas colgantes que se unen a las placas con

argollitas (perreperre) (ilustraciéon 112).
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Para la fabricacion de aros y argollitas es |«
necesario calentar las monedas en las brasas para '
“ablandarlas”, luego se transforman en alambres de | ke
diversos calibres martillandolas. Es la tinica parte

del proceso que emplea calor, las demés se realizan |

en frio.

Tlustr. 112: Aretes de plata

Placas y laminillas colgantes se hacen
martillando el trozo de moneda hasta convertirlo en una ldmina muy
delgada, de la cual se cortan con machete mediante la utilizacion de moldes.
Luego se unen todas las piezas, junto con chaquiras e hilos, por medio de las
argollitas mas pequenas. En el caso que pudo verse, el hombre fabric6 todos
los elementos, pero la mujer armo la estructura final.

Hombres y mujeres usan indistintamente los tres tipos de adornos
metalicos; pero a los primeros les gustan menos los chidichidi. El tiempo de
trabajo necesario para hacer uno de estos es de tres dias continuos. Es una
actividad que se ejecuta casi siempre por encargo y el precio de los
productos depende de su complejidad. Un chidichidi se valora por el

numero de placas de base que contiene.

CHARCOGALLO

El caserio de Charcogallo se encuentra sobre el rio Uva, con sus 20

viviendas, su escuela y su casa de la salud dispuestas en hileras paralelas al
rio, altas del suelo, sin paredes, con techo de palma (con excepcion de 3 que
lo tienen de zinc) y pisos de esterilla de macana. Sus habitantes estan
emparentados y el grupo tiene como nudcleo a un hombre y sus hijos de
ambos sexos. Las tareas de mantenimiento del poblado (limpieza del

rastrojo y otras) se realizan mediante trabajo colectivo.
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La tienda es comunal y se cre6 hace menos de un afio con aportes de
todos. Ademas de abastecer a la gente de pastas alimenticias, combustible,
cigarrillos, sardinas, fosforos, pilas, sal, azticar, chocolate y otros productos,
debe producir una ganancia que satisfaga necesidades comunales, tales
como conseguir el transporte de tejas de zinc que les regalan o pagar el
combustible de la motosierra. También se espera que quede algo para
redistribuir entre sus miembros.

Las tierras estdn muy dispersas, pues se encuentran sobre los rios
Uva, Bojaya y Opogado, lo cual obliga a que la gente tenga que desplazarse
con frecuencia. A menos que haya cosecha de arroz, el caserio permanece

casi desierto.

ACTIVIDADES DE SUBSISTENCIA

Los cultivos de platano y de arroz son las principales actividades
economicas. Ambos productos se destinan tanto al autoconsumo como a la
venta de los excedentes y se realizan con el trabajo colectivo de hombres y
mujeres. En general, la roceria del rastrojo para el platano es tarea de los
hombres, el desyerbe y recoleccion del arroz de las mujeres. Las parcelas
son de adjudicaciéon familiar, pero los equipos de trabajo intervienen en
cada una de ellas. La familia duefia de un sembrado de arroz da un
canastado de espigas a aquellas mujeres que ayudan a recoger la cosecha, lo
propio ocurre en cada una de las otras parcelas.

Aunque hay yuca sembrada, la intencion es acabarla a causa de las
multiples plagas que la acosan. Entonces, no es extraio que la corten
mientras limpian las plataneras.

También el maiz tiene importancia, pero su produccién no es muy
grande. Para él se prefieren las tierras planas y, si es posible, se evita
sembrarlo en las areas de colinas. En los casos del maiz, el arroz y el iame
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se practica la rotacion de tierras, dejandolas enrastrojar durante uno o dos
anos después de la cosecha. Cosa similar ocurre con los cultivos de name.

Una vez se recoge el arroz maduro, se deja secar dos o tres dias, luego
se trilla o desgrana pisandolo, finalmente se pila con pilones de madera.
Para la elaboracion del maiz no existen ni los cantaros de barro ni las
piedras de moler, empleandose en su lugar calderos metalicos y molinos
Corona respectivamente. Para revolver la colada de maiz, usan el kamisu de
madera. En la elaboracion de la chicha de maiz se emplea una parte de este
ya retofiado; las mujeres aceleran el proceso de fermentacién masticando el
maiz después de cocinarlo.

La pesca abunda y se efectia con arpén y careta o con atarraya y
anzuelo. También es frecuente la caceria de cuzumbos, guaguas, tatabras y
otros animales de monte, para la cual se emplea la escopeta y cuyo producto
se reparte entre todos. Cuando se obtienen excedentes de carne o de
pescado, se salan o se ahuman para conservarlos. También cangrejos,
iguanas y otros animales hacen parte de la dieta alimenticia.

Las champas que fabrican los hombres son un medio importante para

el transporte de los productos y de la gente y para las actividades pesqueras.

ENTRE LA TRADICION Y EL CAMBIO

Como en otras comunidades, la vida aqui oscila entre lo tradicional y
lo nuevo. Mientras el promotor de salud, un indigena, realiza sus activiades,
el jaiband también hace su trabajo; ademas, casi todos conocen y usan
diferentes yerbas medicinales. En tanto los hombres llevan en el dia camisas
y pantalonetas compradas, pues en la noche estan en guayuco, las mujeres
usan paruma todo el tiempo.

Lo propio ocurre en diversos aspectos de la vida material, en la cual, a
mas de los productos antiguos (tallas de madera, cesteria, collares, etc.), se
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encuentran numerosas mercancias, como machetes, motosierras y muchos
otros. A veces, los segundos se relacionan directamente con los primeros,
como sucede con algunas tallas de madera que se hacen con machete y
tienen la forma de esta herramienta.

En la actualidad, las tallas casi siempre son _.
trabajo de los nifios (ilustracion 113), especialmente [
aquellas que se labran en balso como adornos para la |
escuela; tortugas, culebras, pescados, motores,
motosierras son las formas mas corrientes. Algunos

hombres adultos tallan muniecos

de jai y jaiwarra semejantes a los |

'
 d

-

[ a1
del jaibana, pero hechos en Ilustr. 113: Objetos tallados

en madera de balso por los
maderas blandas como el balso ninos
(ilustracion 114); suelen pintarlas en rojo y negro con
tintes que a veces se destifien o se corren con la

humedad, el sol o el simple transcurrir del tiempo. Los

jaibanda contintian haciendo sus objetos en maderas
Ilustr. 114: Mufieco de

balso, imitacion delos ~ duras, chonta sobre todo, con figuras humanas, algunas
mufiecos de jai
de ellas dobles, y animales.
Uno de los hombres fabrica collares de cuentas de metal, pero se queja

de que no dispone de tiempo suficiente para ello. Las mujeres, por su parte,

saben hacer tejidos de chaquiras, pero se
lamentan del mismo inconveniente de los | /sesasss

hombres: las actividades agricolas y los oficios | | | 4

\ I
los hombres usan cruzadas sobre el pecho o

envueltas en los brazos y piernas, pero no se ll (k

Tlustr. 115: Hombre y mujer con
pintura corporal, Ulloa Cubillos
(1992)

domésticos consumen casi todo su tiempo.

Todavia existen las largas sartas de chaquiras que




observo este tipo de trabajo. La pintura corporal con jagua es parte
importante del vestuario de ambos sexos (ilustracion 115).

La cesteria, actividad femenina como en las demas comunidades, se
produce en forma amplia para las necesidades del grupo. Pero sus
fabricantes manifiestan que solo trabajan para reponer los canastos que se
danan, sin que dispongan de tiempo para hacer excedentes. La hoja blanca,
la iraca o joropo y el bodre son las materias primas para este trabajo. Los e,
jabara, echaké, kolao, petda, unchupurr (los impurr de otros sitios) y las
pepena son los principales productos de la cesteria, cuyas técnicas mas
empleadas son: hexagonal, mimbre, asargado y las distintas variedades del
cuadrilateral (simple, cruzado, cruzado doble).

El comercio y el dinero son ahora elementos importantes de la vida en
esta comunidad, pese a que la produccion de autosubsistencia suministra
todavia los elementos fundamentales para la satisfaccién de las necesidades.
Pero lo distante de los principales centros de intercambio y las dificultades
de transporte hacia ellos obstaculizan el desarrollo de un comercio mayor.

Asi sucede, por ejemplo, con el platano. Lo usual es que uno de los
hombres del caserio compre el excedente de todos los demas y lo lleve a
vender a Quibdé o a un comprador negro en un lugar mas cercano. Pide
prestado uno de los tres motores que existen, paga por su cuenta el
combustible y se va al negocio. Casi siempre prefieren vender a los negros, a
uno de ellos en especial, porque obtienen precios estables; en Quibdd, el
precio varia mucho y puede ir desde el doble hasta la misma suma que en
las cercanias, cuando el costo de la gasolina para viajar a la capital es muy
alto.

Lo mismo ocurre con las compras: se surte la tienda al por mayor para

que cada quien adquiera en ella lo necesario. Eso no excluye que, en
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ocasiones, alguna familia vaya a hacer remesa en Quibd6 o en uno de los

sitios intermedios sobre el Atrato, como Bellavista.

OTRAS COMUNIDADES

Son numerosas las comunidades que se encuentran en el Atrato y sus

afluentes y en muchas se fabrican elementos de producciéon cultural como
los ya mencionados. Algunas de ellas mantienen entre si relaciones de
diverso tipo. Por ejemplo, los pobladores de Mojaudo tienen estrechos lazos
con los de Chant, en las cabeceras del Bojaya; incluso, las tierras de cultivo
de algunas familias de Mojaud6 se encuentran en ese lugar; asi mismo,
parece haber intercambio matrimonial entre ellas. Cosa parecida ocurre
entre Charcogallo y Nuevo Olivo, ubicada esta tiltima en la boca del rio Uva.

Entre las gentes de Mojaud6 y Charcogallo hay resquemores porque
estos “no hacen el favor de ayudar a cortar la lefia” para los primeros, con la
motosierra que recibieron como regalo de una entidad oficial. En general, el
trato desigual que las agencias de distinta indole dan a las diferentes
comunidades genera problemas entre ellas.

Relaciones amplias existen entre Charcogallo y Salinas, a una hora en
champa sobre el mismo rio Uva. Esta poblacion esta formada por 15 casas,
que se alinean en dos hileras sobre una calle central sembrada de palmas de
coco, y una escuela. Los ancianos usan bastones de madera con tallas
antropomorfas, pese a no ser jaiband. Estos ultimos hacen sus bastones, asi
como tallas en madera de balso que pintan con jagua y bija.

En Salinas, el platano y el arroz, la caza y la pesca son las bases de la
vida econdémica. El chontaduro suministra una parte importante de ella,
pero su recoleccion es estacional, pues solo se da una vez a mediados del

ano.
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Hombres y mujeres se pintan el cuerpo con jagua para participar en
los bailes, al son de la musica tradicional que se interpreta con los
siguientes instrumentos: tambora (tambor grande doble con parches de
cuero), requinta (tambor pequeno simple con parche de cuero), flauta
(chirtio), guachabras (maracas) y una botella que se toca con un palo. En las
fiestas de “cumpleanos” de las nifas, se usan coronas de tiras de monedas y
tiras de monedas con chaquiras.

En general, se realizan frecuentes visitas entre comunidades y las
fiestas reunen a gentes que vienen de diferentes sitios. Por ejemplo, en una
fiesta en Salinas habia gente de Mojaudo6, Charcogallo, Mochaud6 y Napipi.
Los negros, en su calidad de comerciantes que compran y venden, también

recorren los distintos poblados.
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CAPITULO IV

PRODUCCION CULTURAL Y ARTESANIAS

Varias comunidades indigenas, ubicadas sobre todo en el Chocd,
mantienen lo esencial de sus productos culturales, al tiempo que han creado
y consolidado una produccion artesanal de objetos nuevos con base en las
técnicas tradicionales, con la cual se aseguran el ingreso en dinero suficiente
para poder adquirir elementos que se han hecho necesarios para su
subsistencia y que provienen del mercado nacional. Esta clara
diferenciacion entre uno y otro tipo de productos senala la fuerza de la
cultura propia, la cual les permite tener, en lo fundamental, un control
sobre sus relaciones de intercambio e insercion con la sociedad nacional que
los rodea.

En este campo, sobresalen la comunidad embera de El Veintiuno-rio
Icho-Tigres, que tiene su nucleo basico en la carretera que de Quibdd
conduce a Medellin, luego de cruzar por Carmen del Atrato, y las

comunidades waunaan del bajo rio San Juans3t.

COMUNIDAD DE EL VEINTIUNO-RIO ICHO-TIGRES

Con el tramo Tutunendo-Carmen del Atrato de la carretera Quibdo-
Medellin como eje, se encuentran algunas pequeiias comunidades embera,
de procedencia diversa y con disimiles relaciones y condiciones de vida.
Motordo, El Ventiuno, El Noventa, El Consuelo, El Doce, El Dieciocho, se

cuentan entre ellas. Unas a la orilla de la carretera, la méas lejana a una hora

31 En el Chocd, la poblacion blanca y negra llama “cholos” a los indios. Estos se autodenominan con el
mismo término cuando hablan en castellano. En su lengua utilizan las autodenominaciones propias:
embera y waunaan.
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a pie de la misma, estas agrupaciones son todas accesibles con facilidad
desde Quibdb.

El trabajo se realizo en El Veintiuno, El Noventa y El Consuelo,
después de haber recibido autorizacion de la OREWA (Organizacion
Regional Embera y Waunaan) con sede en Quibd6; sin una carta de
recomendacion de la misma, la posibilidad de hacer el trabajo y en algunos
casos hasta la de ser recibido son escasas. La informacion sobre las dos
ultimas comunidades se presenta en el Capitulo VI, a causa de lo avanzado
de su proceso de pérdida de la produccion cultural.

Los miembros de la comunidad de El Veintinuo habitan en un
pequeio caserio que queda al borde de la carretera, a una hora en carro de
Tutunendo; lo conforman 14 edificaciones: 11 de ellas son los tambos

tradicionales de techo conico y planta redonda en que habitan los embera

(ilustracion 116), las otras corresponden a una casa para “huéspedes”

s‘.“

blancos, la escuela y una tienda. No todas las
casas estan habitadas. Dos de los hijos de
Custodio, el gobernador de la comunidad,
murieron hace poco y sus casas se

encuentran solas. A raiz de su muerte, otros

. i
Ilustr. 116: Tambos de El Veintiuno  fampiliares, entre ellos el propio Custodio,

buscaron rumbos en otras partes para escapar “a la ftristeza y al
aburrimiento”, segn nos cuentan. Quienes quedan, permanecen en las
casas durante el dia para utilizar los fogones. En la noche, todos se reunen
para dormir juntos en el gran salon del tambo de Custodio. Como uno de los
muertos era el maestro, la escuela también esta cerrada en espera de su
reemplazo. Los ocupantes de la casa para “huéspedes blancos” somos los

investigadores.
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Las tierras pertenecen a los embera desde hace cuatro generaciones,
cuando el padre de Custodio lleg6 aqui desde el Baudd. Pero carecen de
proteccion legal alguna, aunque han pedido al Incora su legalizacion como
resguardo y se dice que se estudia la posibilidad de crear uno conjunto con
la comunidad de Motordo; hasta ahora solo han conseguido promesas y
visitas de funcionarios que van a “viaticar”32.

Pese a que antes fueron muy cercanos, pues son familiares entre si,
unirse con Motordo seria fuente de problemas porque ahora son enemigos.
Las causas del conflicto no son claras, pero la gente de El Veintiuno dice que
teme ir a trabajos o fiestas en Motordd porque pueden “ponerles veneno en
la comida o en la bebida”.

Entonces, su relaciéon juridica con la tierra es la de simple posesion, la
cual estia siendo estorbada por un vecino negro que quiere correrles los
linderos. Como ocurre entre todos los embera, luego de uno o dos afios de
sembrar maiz, los habitantes de El Veintiuno dejan enrastrojar la tierra para
que recupere su capacidad productiva; esta da entonces la impresion de
estar abandonada, pese a ser lugar de recoleccién de caimos y otros frutos
silvestres y de hojas de iraca y de biao, que son materias primas para la
cesteria.

Aunque idealmente el maiz es la base de su alimentacion, algunos
aseguraron que ya no se cultiva porque “la tierra no da”, y tienen que
comprarlo; como su precio es alto, afirman que su consumo ha disminuido
mucho y esta por desaparecer.

En todo caso, el alimento principal es el platano, al cual agregan
algunos productos del mercado nacional, en especial pastas y sardinas

enlatadas, ademas de aquellos que resultan de la recoleccion, el chontaduro

32 Uno de ellos se hizo presente mientras haciamos nuestro trabajo. Llegd casi a mediodia, se quedéd
dos horas y luego se marché afanado porque aldn tenia que visitar a Motord6 y regresar a Quibdé
antes del anochecer.
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entre ellos. El platano se cultiva también para venderlo a compradores que
pasan por la carretera, a quienes se cobran $800 por una raciéon de 64
platanos.

La caceria con escopeta y perros, y en muy contadas ocasiones con
bodoquera, es una actividad masculina bastante frecuente. Su
productividad es muy baja y consiste generalmente de pequenas presas; los
animales mayores escasean como consecuencia de la llegada de cazadores
que vienen de otras partes, la casi total deforestacién del bosque y el ruido
de los vehiculos que pasan por la carretera. La pesca no existe por carencia
de peces en las pequefias quebradas cercanas.

En las cercanias no hay ninguna fuente de trabajo asalariado, pero
esporadicamente es posible que se presente la oportunidad de realizar un
trabajo para algin vecino negro o algin transedinte blanco: arreglar un
potrero, un cerco, una casa, cuidar un vehiculo varado o participar en su
reparacion, para recibir a cambio una suma variable de dinero. Hasta donde
nos fue posible apreciarlo, estas actividades son exclusivas de los hombres.

La tienda es comunitaria y aporta también un ingreso monetario de
caracter colectivo, aunque su fin primordial es abastecer a sus propios
miembros y a los vecinos negros. Como su manejo corria a cargo del
maestro que murio, no han vuelto a surtirla y algunos dicen que la van a
dejar acabar por “aburrimiento”. Arroz, galletas, caldos, alifios, azudcar, sal,
café, velas jabones, pilas, son los productos que ocupan sus estantes casi
vacios. La relativa cercania a Tutunendo, Quibdé y Carmen del Atrato,
accesibles por carretera, garantiza de todos modos una cierta facilidad para
comprar y traer la “remesa”. También en la casa de Custodio hay una
pequena tienda de propiedad de uno de sus hijos; en la época de nuestra

estadia inicamente vendia gaseosa y cigarrillos.
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La principal fuente de donde los hombres obtienen la relativamente
alta cantidad de dinero que manejan es el lavado de oro, el barequeo, que se
practica en el rio Icho, a dos horas de camino y champa de El Veintiuno.
Sobre este y uno de sus afluentes, el Matugaroé, se encuentran seis viviendas
de parientes de Custodio, entre ellos algunos de sus hijos y yernos de la
carretera, que van y vienen de un sitio al otro. Esta movilidad, aunada al
hecho de que sean familiares de Custodio lo mismo que quienes forman El
Veintiuno, indican que se trata de una sola comunidad cuyo asentamiento
no es continuo, tal como lo reconocen ellos mismos.

El ir y venir entre El Veintiuno y el rio Ich6 es permanente. Algunos
viven un tiempo en el segundo de estos lugares, sacando oro, y luego se
trasladan de nuevo a la carretera. Otros van del rio a la carretera para
vender platano y cesteria. Hay quien dejo su casa en El Veintiuno, ahora en
ruinas, para irse a vivir en el Iché. Solo una de las familias de aqui es
extrafia a este grupo familiar: la que conforma un embera que vino del
Dubasa con su mujer y sus hijos pequenos y se ubico en la orilla opuesta,
mas arriba que el grupo de Custodio. Ninguno de sus miembros habla
castellano y las relaciones entre ellos apenas comienzan a establecerse.

Ademas del oro, el producto agricola casi exclusivo en los parajes
riberefios es el platano, pese a que se da buen cacao, algunos de cuyos
sembrados pueden observarse por el camino, mal tenidos y comidos por el
rastrojo. Los embera dicen que hay que sembrar en cantidades limitadas,
pues si uno siembra mucho y los demas comienzan a considerar que se
volvi6 rico, lo brujearan y caera enfermo o morira. El platano se cultiva
sobre todo para autoconsumo pero, como ya mencioné, es normal que se
saquen con cierta frecuencia canastados de “raciones” para vender en El

Veintiuno.

115



La pesca y la caza, mucho mas productivas en el Ich6 que en la
carretera, complementan la economia. Los sistemas favoritos para realizar
la primera son barbasco, atarraya y canastos; la segunda se lleva a cabo con
escopeta y perros o con bodoquera. Los cerdos comparten con las gallinas
los cuidados de la gente.

Alguna gente del Ich6 se estd yendo poco a poco a Tigres, un
poblamiento nucleado33 a tres horas en champa rio abajo y que no
conocimos. No fue posible aclarar las causas de este hecho, pero quienes
aun quedan dicen que finalmente todos van a irse y el alto Icho6 va a quedar
solo; es posible que Unicamente permanezca la familia del Dubasa. No
parece que se deba a un conflicto con poblacién negra, pues aunque hace
algin tiempo habia varios colonos negros por aqui, todos se marcharon y
dejaron este territorio a los embera, estorbados solo por las frecuentes
visitas de paisas que vienen a cazar desde Carmen del Atrato, Bolivar y
Medellin.

Quienes ya se trasladaron conservan aqui sus casas y sembrados y
vienen con frecuencia. En algunos casos quedan también los animales
domésticos, que deben arreglarselas por su cuenta para subsistir entre unay
otra visita de sus duefios.

En los dias de nuestro trabajo se iba a realizar en Tigres una reunion
amplia para tratar distintos problemas que no logramos conocer, con la
asistencia de gentes de El Veintiuno, El Noventa, el Iché y el propio Tigres,
lo cual muestra la relacion que existe entre estas comunidades, aunque deja
en duda si se dan en torno al trabajo de la OREWA o se trata de relaciones

tradicionales o una combinacion de ambas. En todo caso, es notoria la

33 La agrupacion en poblados es una importante tendencia actual entre los indigenas del Chocé. Si los
colonizadores y los misioneros fracasaron en sus esfuerzos para que los embera abandonaran su
forma de poblamiento disperso, parece que la propia organizacién indigena, la OREWA, lo esta
logrando.
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rotacion de la vida de la gente entre los tres sitios, diferentes desde el punto
de vista de sus recursos y su aprovechamiento, caracteristica que ya se
mencion6 como propia de los embera.

Las relaciones (de parentesco o de otro tipo) con otras comunidades
amplian atn mas esta posibilidad. Uno de los habitantes de El Veintiuno
alistaba viaje hacia Bebar4, en donde tiene “amigos”, para dedicarse alli al
barequeo. Custodio piensa quedarse un tiempo en el Baudo6, mientras
trabaja con otros jaiband. En una de las casas de El Veintinuo vive una
mujer que lleg6 del rio Capa y casi no habla espanol; casi todo su tiempo lo
dedica a la produccién de cesteria para la venta. De este modo, la movilidad
extiende la gama de recursos, trabajos y actividades disponibles para los

miembros de la comunidad en un momento dado.

LA PESCA DE ORO

Se vive en el Ich6 para obtener oro. Después del desayuno, la familia
sale en busca del sitio de trabajo, las mujeres visten una paruma y llevan
otra suplementaria, los hombres van con pantaloneta y camisa y no olvidan
las méascaras de buceo compradas en Medellin o Panama; no pueden faltar,
ademas, un azadon o barreton, las bateas y un canaléon de madera con un
anjeo y una corteza de arbol, rugosa y aspera, en el fondo. Montan en la
champa y se alejan un poco de la orilla, pues los lugares de barequeo estan
cercanos.

Tantean en varias partes, ya que la
corriente modifica la configuracion del lecho
del rio de un dia para otro y mucho mas si

llueve fuerte. Cuando encuentran un buen

sitio para trabajar, se sumergen (ilustracion

117) en el agua con la ayuda de una pesada Ilustr. 117: Sacando arena del Ich6
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piedra que colocan sobre su espalda (las mujeres se la amarran con la
paruma extra), remueven la arena del fondo, la extraen y la echan en la
champa. Siempre se distribuye el trabajo de tal modo que unos sacan arena
mientras otros la lavan con las bateas para separar el oro. Bucear es sobre
todo tarea de los hombres, pero también algunas mujeres jovenes lo hacen,
aun aquellas que tienen un embarazo avanzado.

Aqui el rio es hondo y el agua alcanza a cubrir hasta los hombros de
los buzos cuando se paran para vaciar la arena en la champa. De tanto en
tanto, alguno de ellos sale del agua y viene a descansar un rato y a
calentarse en la playa; luego de comer una pifna o algin otro alimento o
fumar, regresa al rio y se sumerge otra vez. Cuando llueve fuerte, el rio sube
y se enturbia mucho y el trabajo se hace casi imposible y muy peligroso,
entonces se suspende el barequeo y todos vuelven a la casa.

El canal6on se coloca entre el rio un poco méas abajo de donde se
trabaja con la champa, cerca de la orilla, de tal manera que el agua circule
por él arrastrando arena. Por la tarde se saca del agua, se quita el anjeo y se
extrae con gran cuidado la corteza de arbol. La arena que se ha depositado
en ella se escurre en una batea y se lava para sacar el oro.

A veces, alguna mujer anciana escarba en la playa, aparta las grandes
piedras para dejar al descubierto la arena y la lava con las bateas. También
asi es posible obtener oro, pero el rendimiento de este sistema es muy
reducido.

El promedio de produccion de oro diaria por trabajador es de un
grano; cada uno obtiene entonces dos o tres tomines (1 tomin = 2 granos)
en la semana. Con este dinero compra telas, alimentos, chaquiras y demas
productos necesarios. Aunque en El Veintiuno y en el Ich6 no se ven radios,

si existen motores fuera de borda, relojes, motobombas y otros articulos de
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costo relativamente alto, ademas machetes, escopetas, azuelas, recipientes

de aluminio y plastico, etc.

CESTERIA ARTESANAL

Los embera de esta comunidad no solo conservan la cesteria
tradicional, sino que han logrado desarrollar nuevos objetos con el fin de
ajustarse a la demanda del mercado; de esta manera establecen una
diferencia clara entre los productos para el autoconsumo y aquellos que se
destinan para la venta. La cesteria tradicional que se crea para el uso propio
no es objeto de venta, con excepciéon de algunos canastos e, que no se
fabrican para el mercado pero pueden venderse de manera ocasional a
algin vecino negro que los encarga de antemano.

La materia prima es la misma para unos y otros productos, pero son
muy superiores la calidad y el cuidado que se tiene en la elaboracién de
aquellos que se destinan al autoconsumo. Casi toda la cesteria que aqui se
teje con tiras que se sacan del vastago de la hoja de iraca34, pero también se
emplean, especialmente en aquellos canastos que se destinan para el
consumo propio, la hoja blanca (biao) (ilustracion 118), que se recoge en el
rastrojo y da un mejor acabado pues es mas delgada y manejable y tiene
menos fibras, razon por la cual se deshilacha menos, el hengeru, parecido a
la iraca pero de hoja mas pequena y que se |
encuentra por el rio Tutunendo, y el bodre
blanco, bejuco delgado y fuerte que crece en

los arboles mas altos y que hay que tumbar a

tirones o con el dificil y antiecolégico

expediente de derribar el arbol. Tlustr. 118: Hoja blanca o biao

34 La iraca se produce en forma espontanea en la reforestacién del bosque, cuando se lo deja
enrastrojar después de la cosecha; continGa retofiando y echando hojas después que se han cortado
los tallos.
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Una muy buena parte de la produccion se efectaa en el Icho, en donde
hay mayor disponibilidad de materias primas en cercanias de las viviendas.
No es extrafio presenciar como alguna mujer se sienta en la playa a tejer
canastos mientras varios miembros de la familia sacan oro del rio; de vez en
cuando se levanta, corta una hoja de iraca en la mata cercana, parte nuevas
tiras y contintia su labor. Las mujeres (pues la cesteria es aqui una actividad
exclusivamente femenina, hasta el punto de asombrarse cuando se enteran
que entre algunos embera, los del Chami y el Garrapatas por ejemplo, los ey
otros tipos de canastos pueden ser fabricados por los hombres) se dedican a
esta tarea en una parte considerable del
tiempo que el barequeo les deja libre
(ilustracion 119), o cuando este no es posible

porque las lluvias hacen subir el nivel del rio

y enturbian las aguas que arrastran pesadas
piedras_ Tlustr. 119: Canasto en proceso

Cuando los montones de -canastos
comienzan a desbordar el tambo, se sacan a
El Veintiuno para venderlos junto con los
hechos en ese sitio. Un hombre cont6 como,
en las buenas épocas, los corredores de las

casas que dan sobre la carretera estan tan

Veintiuno llenos de canastos “que no se ve la gente”
(ilustracién 120).

Los formas de la cesteria que se elabora para la venta son pocas:

“mochilas”, sombreros, petacas y los llamados punisasa o hengeru. Me

referiré a cada una de ellas a continuacién para mostrar sus principales

caracteristicas.
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Las “mochilas” son semejantes a las borosuka que se hacen en el
Chami, pero mucho mas grandes y con los extremos puntiagudos
(ilustracion 121). Aqui se las denomina en lengua embera bochukapeta y

sirven como bolsos o carteras. Estos productos tienen la mayor demanda y

en Tutunendo pudimos constatar su amplia difusién
entre los estudiantes, quienes las usan para cargar
cuadernos, libros y demés utiles escolares, y aun
entre los adultos, en especial las mujeres. En El
Veintiuno las compran conductores y pasajeros de
los buses, camiones y carros que van hacia Bolivar y

Medellin. Segin su tamafio, el precio fluctaa

Tustr. 121: “Mochila” alrededor de los 200 pesos.

Se hacen en tejido asargado con tiras de iraca como material, pero
como estas no se ponen a secar al sol ni se ahuman para hacerlas menos
duras y mas elasticas, como se hace en otras partes, hay que dejarlas en
remojo durante un tiempo considerable antes de poderlas tejer sin que se
quiebren, a menos que se las use recién cortadas. Las bochukapeta son
notables por los variados disefios que se logran al tejer colocando unas tiras
por el lomo (color verde brillante que se convierte en café oscuro cuando la
tira se seca) y otras por el revés (color blanco que con el tiempo se hace
habano oscuro). Para poderlas llevar en el hombro se les pone una
cargadera de cabuya, pita o guasca, que a la vez une el cuerpo con la tapa.

Las tejedoras (no menos de siete) han descubierto que la produccion
es mayor si las fabrican en serie, haciendo primero los cuerpos y después las
tapas; pero esta forma de trabajo ocasiona con frecuencia que los disefios de
unos y otras queden diferentes y que el ajuste entre las dos partes no sea
muy preciso, porque la tapa queda demasiado grande o muy pequeiia con
respecto al cuerpo, ya que se hacen sin medidas, al calculo. Tampoco su
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acabado es bueno y el tejido se remata de manera tan poco cuidadosa que
no es raro que las tiras se suelten con poco uso y las “mochilas” se
desbaraten.

Los sombreros también se tejen con iraca, con el empleo de la técnica
de asargado diagonal, pero son quebradizos y pesados porque las tiras no se

adelgazan lo suficiente (ilustracion 122). Como en las “mochilas”, los

dibujos se forman con la combinacion
adecuada de franjas horizontales claras y
oscuras. Su principal clientela la constituyen

los conductores de los vehiculos, que pagan

por cada uno un promedio de 150 pesos. Los

. N
Tlustr. 122: Sombrero asargado para la
venta

embera aseguran que tales conductores fueron
quienes impusieron su fabricacion, pero no
agregan ninguna otra explicaciéon respecto del como, el cuando y el por qué.
En todo caso, los sombreros se fabrican en otros asentamientos embera y
asi mismo se mencionan en la tradicion oral, aunque los de la carretera no
los usan y dicen no haberlo hecho en el pasado.

Los punisasa o hengeru son canastos complejos, para

cuya elaboracion se combinan varias técnicas de tejido. La
base es cuadrada con esquinas en punta y tejido asargado o
cuadrilateral en diagonal; el cuerpo es un ovoide alargado,
semejante al de un cantaro de barro de tipo u, que se teje en
forma cuadrilateral abierta (ilustracion 123); el cuello es
mas estrecho, se fabrica con técnica de asargado y en
ocasiones se prolonga en una tapa plana también asargada.
En la parte superior, cerca al comienzo del cuello, llevan -

. . Ilustr. 123: Canasto
dos argollas que permiten amarrar una cargadera si se punisasa

desea. Los hay pequenos, de unos 10 a 15 centimetros de
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altura, y grandes, de 40 a 45 centimetros. Son solo para la venta, como los
sombreros. La materia prima puede ser iraca o hengeru, pero se prefiere
esta ultima porque toma un color café rojizo mate cuando esta seca. En
muchos casos se acostumbra combinar tiras de diferentes colores, que se
tifien untandolas directamente con el zumo de colorantes vegetales, como la
jagua (que da el negro) y el kipara o chipara (que permite conseguir el
r0jiZo Oscuro).

Las petacas son canastos de base cuadrada, con esquinas en punta y
de forma que tiende a cibica, con tapas semejantes pero de menor altura
(ilustracion 124). Se derivan de los jabara (que aqui se llaman jamara) y
por lo tanto es usual que tengan los mismos
disenios. Aunque los dibujos pueden lograrse
entretejiendo tiras tefiidas, como en el caso

i de los punisasa, las petacas para el mercado

| solo se hacen con iraca y entonces se
Ilustr. 124: Petaca y “mochila”. combinan el lomo con el revés de las tiras
para conseguir dibujos en dos colores, como aquellos de las bochukapeta.
Su tamano varia dentro de un amplio rango que puede ir desde los 15 hasta
los 40 0 45 centimetros de lado.

Las petacas mas pequenas pueden usarse como bolsos, las mas
grandes sirven para guardar ropa u otros objetos. Las tapas se unen al
cuerpo con una cargadera, que ademas permite transportarlas o colgarlas.
Ocupan el segundo lugar en la demanda, después de las mochilas y, como
en el caso de estas, los conductores de los buses son sus principales
compradores.

La calidad de estos productos no es muy muy alta, lo cual permite una
gran rapidez en el proceso de fabricacion. Se observa una cierta tendencia a

desmejorar la calidad en aras de la cantidad: las tiras no se cortan de un
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ancho uniforme, lo cual da un tejido desigual, o no se adelgazan lo
suficiente, haciendo muy quebradizos los canastos; los remates de los
bordes no se ajustan bien y las tiras se cortan muy al ras, por lo cual se
desbaratan muy rapido.

Dos mujeres que se dediquen a tejer de tiempo completo después de
haber recolectado la iraca y preparado las tiras, pueden hacer una decena en
un dia, si del tamano mediano se trata, y hasta dos decenas de las pequenas,
especialmente si se trata de bochukapetd. En cambio, puede tardarse mas

de un dia para la hechura de una petaca de las mas grandes.

PRODUCCION CULTURAL Y AUTOCONSUMO

Pese a su ubicacién al borde de la carretera y al frecuente contacto con
blancos, negros y centros de poblacion, la produccion cultural de El
Veintiuno-Icho-Tigres se mantiene en pleno vigor, sin que el cambio
parezca afectarla mas alla que a otros grupos embera. Incluso aparece como

mas tradicional que en algunos de ellos.

Cesteria

El tejido de elementos vegetales tiene una amplia vigencia en la vida
actual y constituye un elemento importante en los diversos procesos de
produccion, en especial en el transporte y almacenamiento de semillas,
instrumentos de trabajo y productos, y en los procesos de preparacion de
los alimentos.

Los e, grandes canastos que pueden llegar a transportar hasta tres y
medio racimos de platano o un motor fuera de borda, se tejen con técnica
cuadrilateral cruzado simple o doble. Las materias primas mas corrientes
son el bodre blanco y el hengeru y, bastante menos, la iraca. Tienen base
cuadrada con puntas aguzadas o redondeadas, mientras el cuerpo y la boca
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son circulares; esta altima tiene como refuerzo fuertes aros de varias vueltas
de bejuco. Su altura puede llegar a los 80 centimetros y se busca que la
medida del diametro de la boca sea mas o menos similar (ilustraciéon 125).
Por uno de los lados tiene dos argollas
colocadas hacia la parte superior y por el

opuesto una sola hacia la parte baja; por ellas

pasa la guasca de hauchira (corteza de arbol 0

que tiene varias capas superpuestas) que sirve

para cargarlo pendiente de la cabeza, la forma ~ :
Ilustr. 125: E del rio Iché
mas tradicional, o de los hombros.

A diferencia de lo que ocurre entre los chami de Risaralda y Valle del
Cauca y en el Andagueda, nunca se elaboran con técnica mimbre ni con
sinsu como materia prima. Algunos tienen dibujos de lineas oblicuas que se
inclinan en una sola direccién (hacia la izquierda o hacia la derecha) o en
ambas, cruzandose en este ultimo caso, y que se obtiene por uno de los
métodos que senalé antes, la combinacion de tiras que se tejen por el
derecho y por el revés o el uso de tiras tenidas.

La mayor abundancia de canastos en todas las casas que visitamos
corresponde a los e, pues no hay menos de 4 o 5 en cada una. De acuerdo
con la tradicional division del trabajo, las mujeres de cada hogar se
encargan de tejer los que se precisen en él, pero su uso es colectivo y puede
tomarlos cualquiera que los necesite. En pocas ocasiones se elabora uno
para vender a algin vecino, siempre mediante encargo previo.

Su funcién es el transporte de cargas voluminosas o pesadas, como
platano, lena, ropa, utensilios domésticos, herramientas de trabajo, en
especial bateas, y hasta nifios pequenos. Este trabajo pesado, mas las
condiciones de rigurosa intemperie en que se desarrollan las tareas, no les

permiten una mayor duracién, seis u ocho meses hasta que comienzan a
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podrirse y romperse. Los de bodre blanco y hengeru son mas resistentes
que los de iraca, ya que esta fibra es mas quebradiza y se pudre con mas
facilidad cuando se expone a la humedad.

Para transportar productos de recoleccion y otras cargas menores se
emplean los echaké o esaké (pequenos e), cuya diferencia con los e estriba
unicamente en su tamano, pues tienen apenas la mitad de su altura, pero las
materias primas y técnicas con que se fabrican son las mismas, asi como su
forma y demaés caracteristicas.

En orden de importancia por su cantidad y funcionalidad les siguen
los llamados jamara, canastos con base cuadrada, cuerpo y boca redondos
(ilustracidon 126), que se tejen con técnica
de asargado y tienen dibujos geométricos, a
veces bastante elaborados, que son tan
caracteristicos de esta clase de recipientes

que los embera los identifican como

Tlustr. 126: Jamara en El Veintiuno

“marcas de jamara’.

Su uso es doméstico y se los destina a contener el maiz desgranado o
la harina hecha con el mismo. La reduccién paulatina de las rocerias, a
causa del agotamiento de las tierras, conlleva una gran disminucion en el
consumo de maiz y, con ella, un descenso en el uso de los jamara, aunque
estos podrian refuncionalizarse para guardar otra clase de alimentos y
objetos diversos. La materia prima para su elaboracion es casi siempre la
iraca, pero también se hacen con bejuco hengeru y con hoja blanca, es
decir, con tiras extraidas del vastago de las hojas de biao, a las cuales se
arranca, antes de utilizarlas, la delgada pelicula que las recubre; recién
sacadas son blancas, pero al secarse adquieren un tono habano claro que

puede tornarse café brillante con el humo del fogén y con el uso.

126



Puede ocurrir que se venda algin jamara por razones especiales; en
este caso su precio va de 50 a 150 pesos segun el tamafio. Se los designa con
el término jamara netoi para marcar su diferencia con aquellos de
autoconsumo. Otra manera mediante la cual los embera del Veintiuno-Icho
expresan su conciencia de la distinciébn entre produccion cultural y
artesanal es la fabricacién de pequenismos jamara de hoja blanca para la
venta; su tamaio reducido no permite guardar nada en ellos y los convierte
en meros adornos; si se les agrega una tapa se transforman en petds muy
pequenas, asi mismo tutiles solo como adornos.

Los iratau se encuentran en todas las viviendas cerca al fogon,
colgados de las paredes, cuando las hay, o de las vigas del techo; a veces se
colocan sobre un pequeio zarzo o soberado que se construye encima del

fogon. Como en ellos se guardan la loza y la comida, no es inconveniente

que tengan huecos grandes

como resultado de su tejido
con técnica hexagonal, rara

vez  hexagonal cruzada

(ilustracién 127); si a esto se

ustr. 127: Tejido hexagonal
cruzado suma que no hay que

preocuparse por sacar los dibujos, pues carecen de

ellos, resulta muy rapido fabricarlos. También se los

. . . . L. Tlustr. 128: Jaula de pajaro
vio como nidos de gallinas y jaulas para pajaros hexagonal en El Veintiuno

(ilustracion 128).

Es la misma clase de canastos que los Chami llaman kora, pero aqui
tienen formas méas definidas y uniformes. Su base es un hexagono; el cuello
puede tejerse en forma asargada o hexagonal, como el resto del recipiente,
pero algunos carecen de él y mas bien tienen una boca grande, abierta y
redondeada; el cuerpo es ovoidal o redondeado y a veces se parece al de un
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cantaro de barro; también pueden tener la forma de un impurr (recipiente
al cual me referiré enseguida). La mayor parte de las tejedoras prefiere
hacerlos con iraca y hengeru.

Los impurr, que sirven para guardar el maiz desgranado o para llevar
su semilla a la roceria, son méas bien escasos aqui, quizas a causa de la ya
anotada disminucién en el cultivo del maiz; en las casaso se encuentran

unos pocos, dos o tres, y puede ocurrir que solo uno.

Presentan una variante, los impurrii, cuyo vientre es
mucho mas redondo y abultado, pero todos mantienen
su forma de olleta. Se fabrican con técnica mimbre,
usualmente de bodre blanco, pero, por excepcidn,
también los hay de iraca o hengeru, en cuyo caso se

tejen en forma cuadrilateral cruzada estrecha

(ilustracion 129). No pudo verse si en el Ichd se

utilizan para transportar el producto de la pesca, como  Ilustr. 129:Impurr en
tejido cuadrilateral
ocurre en otros lugares.

Se encontraron unos cuantos canastos con el tejido hexagonal de los
iratau pero con la forma de los e. Las personas a quienes preguntamos
dijeron que eran e a pesar de desempenar ambas funciones, pues se usan
para cargar pero también para guardar cosas.

Ademas de los recipientes, se fabrican otros dos productos de cesteria.
Uno de ellos lo constituyen las pepena, chinas o sopladoras para avivar el
fuego, hechas en iraca con técnica asargada. Casi todas tienen dibujos
conseguidos con los mismos procedimientos y disefios que vimos para los
jamara. Dos horas es el tiempo que se emplea para hacer una, siempre y
cuando estén listas las tiras necesarias. Solo se encontraron con forma de
recatén, con su caracteristico mango tubular; no se vio ninguna del tipo

lanza (miazi). En el mercado de Quibd6 vimos vender pepena de esta clase,
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pero deben tener un origen distinto pues aqui se nos asegurd que solo las
fabrican para uso propio.

Las esteras de tejido asargado recto son la otra clase de tejido. La
forma en que se tejen produce una suerte de disefio en lineas paralelas del
tipo espina de pescado. Las mas grandes tienen 1.50 metros de largo por
unos 80 o 90 centimetros de ancho. Se nos dijo que en ellas acuestan a los
ninos recién nacidos cuando duermen al lado de su madre, pero no vimos
ningun caso. En el Icho, una anciana las usaba para dormir; por la mafiana
las enrollaba y durante el dia las mantenia recostadas contra una pared. No
abundan mucho y las habia en muy pocas casas; es posible que estén

desapareciendo para dejar paso a sdbanas y cobijas compradas.

Madera tallada

Otros productos culturales para uso de los miembros de la comunidad
tienen la madera como materia prima y el machete como herramienta casi
exclusiva para tallarla.

Quizas los machacadores sean los objetos de madera que mas
abundan en El Veintiuno-Ich6. Unos pequeiios, con una carita humana en
el extremo superior y planos por el inferior, se usan para macerar el platano
para hacer envueltos o boya35; estos morteros se hacen en maderas duras y
finas, como el 0kd, el inchibe y el tarabe, con el trabajo de los hombres y no
son muy elaborados. Otros machacadores se destinan a sacar tela de corteza
de arbol y tienen la dureza como su principal cualidad; su nombre embera
es mondeku y no tienen ninguna figura especial; el mango es estrecho y la
cara util estd cruzada por hondas estrias, a veces solamente paralelas y

perpendiculares al eje mayor del objeto, en otras ocasiones diagonales y

35 Masa de platano machacado con sal y aji que se soasa en las brasas para se conserve por varios dias;

es un recurso alimenticio muy importante cuando se va de viaje.
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| opuestas para formar un enrejado de
rombos3¢. Los hay de dos clases, unos
que tienen la superficie de trabajo
aplanada por completo y otros que son

redondos del todo (ilustracion 130).

Para desgranar el maiz sin
maltratarse las manos, existen “rayadores” o desgranadores de madera, con
un mango que remata en una cara antropomorfa; la superficie util es plana
y esté cubierta por hileras simétricas de clavos, cuya parte superior y cabeza
han sido inclinadas y sobresalen para que los granos se desprendan al
raspar contra ellas (ilustracién 131). V
Igualmente hay ralladores, similares a %-N_ T 1L b

los anteriores pero con espinas [3 :

incrustadas en lugar de clavos, para

cuando se quiere rayar platano en |&

-

Iustr. 131: sgranador de maiz

forma muy fina para hacer envueltos.

El tarabe constituye la materia prima mas buscada para fabricar las
champas o canoas, hechas de una sola pieza. Se derriba el arbol, se corta el
tronco del largo deseado y se lleva hasta un sitio favorable con la ayuda de
algin o algunos parientes. Una vez alli, toda la tarea de desbastar y de abrir
el hueco se efectia con un hacha y con fuego que se enciende en su interior.
Para pulir y dar el acabado definitivo se trabaja con azuelas compradas y
cepillos de carpinteria que fabrican los mismos indigenas y tienen como
cuchillas pedazos de machete afilados. Un hombre (pues es actividad

masculina) puede terminar una champa en una o dos semanas de trabajo

36 Semejantes a aquellos de piedra negra que se encuentran botados o enterrados en el Chami y el
Garrapatas.
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continuo segin su tamano, el -cual
depende de la funcién que va a cumplir

(ilustracion 132); las de pescar son mas

pequenas y solo cabe una persona. A
En la preparacion de la mazamorra y §

la chicha de maiz o de chontaduro Tlustr, 132: Canoa o champa nueva

intervienen algunos implementos de madera. Una vez que el maiz o el
chontaduro se cocinan, se muelen en piedra (aunque ahora se hace cada vez
mas en molino metalico) y se cuelan en un colador (samberreka); este no
es otra cosa que una totuma perforada mediante un clavo, que se coloca en
una base de madera de oko hecha de una tabla cuyos extremos se abren un
poco hacia los lados, como una cola de pato, y que tiene en el centro una
amplia perforacion anular que la recibe (ilustracion 133); su nombre
embera es aje. Después hay que poner la colada al fuego y revolverla

continuamente con un batidor de madera de chonta (macana), cuyo

extremo remata en una figura tallada que
puede ser antropo o zoomorfa o

simplemente geométrica. Se les llama

kamisu o kamisuso. En la actualidad la

"\ chicha ya lista se guarda en garrafones de

) “de chicha en lastico o en ollas de aluminio
Tlustr. 133: Colador de chicha en su base P .
de madera y base

. - - S
- -

En todos los procesos de preparacion o
consumo de los alimentos intervienen totumas de diversos tamafios; para
hacerlas se parte el totumo por su diAmetro mayor y se raspan bien por
dentro. A veces las totumas se graban por el exterior con dibujos semejantes
a los de los canastos o que se basan en ellos, y que se practican con la punta

de un cuchillo. Esto es cierto principalmente para las pequenas totumas
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zambui en que se toma la chicha durante los trabajos
del jaiband ilustraciéon 134).

También en esta ultima clase de actividades los
objetos de madera revisten una importancia especial.

Una parte considerable de la parafernalia del

jaibana la constituyen los bastones (jaiwarra) de — Tiustr. 134: Totuma con
disefios

chonta o de inchibe, con figuras de animales o de

seres humanos o con combinaciones de ambas. Se dice por aqui que a mas

bastones posee un jaiband mayor es su poder, por lo que debe hacerlos él

mismo. Cosa semejante ocurre con los

muifiecos antropomorfos que intervienen en los

| igualmente, obra del jaiband. Unos y otros

! hacen parte de su “altar” permanente. Con

Lty T30 DMunmcos de raiband de o1 madera de balso se fabrican otros munecos que
Veintiuno solo se usan en forma transitoria mientras
dura la curacion y que, ademaés de representar seres humanos, pueden tener
también figuras de animales, como culebras, tortugas, armadillos, etc.
Largas tablas de balso (de dos o mas
metros) con tallas de caras humanas y
pintadas (ilustracién 136) con jagua y bija,
negro y rojo respectivamente, dan la

estructura para la construccién de las “casitas

de curacion” que se hacen con parumas y en

136: Tablas de balso pintadas
para casitas de curaciéon

las cuales se coloca el enfermo en las Iust,
curaciones del jaibana.

Las telas de corteza de arbol, damaua, que servian como parumas y
pampanillas de mujeres y hombres respectivamente y como tendidos para
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dormir, estan en proceso de desaparicion. Parece ser que hoy solo se hacen
con la tltima finalidad y aun asi las telas industriales y las cobijas las estan
reemplazando con rapidez. La palabra embera que las designa en esta zona
es hueporo.

Las escaleras de acceso a los tambos, hechas de un grueso tronco en el
cual se excavan muescas que constituyen los peldafios, rematan en grandes
cabezas antropomorfas que “cuidan” la casa; cuando son de guadua carecen
de ellas.

Los hombres calientan en el fogon largas varas de bambu y luego las
enderezan poco a poco por presion, en un dispendioso proceso de trabajo
que las convierte en rectas varas de pescar. En algunas oportunidades las

venden a los vecinos negros por un precio de $50.

Vestido y adornos

Las mujeres usan parumas3” casi todo el tiempo, excepto en algunas
ocasiones que estan en las casas de la carretera dedicadas a la venta de la
cesteria y el platano. Los hombres visten camisa, pantalon y botas de caucho
en El Veintiuno y pantaloneta en el Icho.

Los adornos de plata, hechos a partir de monedas de uno o diez pesos,
son obra de los hombres, pero ambos sexos los usan. Se trata de dos clases
de objetos: collares y aretes.

Los collares se hacen con el mismo tipo de cuentas de moneda que en
Rio Colorado, pero aqui los yunques son piedras. Solamente un hombre
sabe hacerlas y fabrica un tnico tipo de cuentas, que llama “conchitas” y que
corresponde a las denominadas “cancana” en otros lugares. Luego se
ensartan en hilos alternandolas con chaquiras grandes de colores como el

verde y el azul. Su uso parece restringirse a las mujeres y a los muchachos

37 Largas piezas de telas estampadas que se enrollan a la cintura.
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casaderos; es posible que los recién casados los luzcan también, como
sucede en otros sitios, pero no se vio a ningun hombre adulto que los
llevara; quizas se los pongan para las fiestas y demas reuniones y no en la
vida cotidiana.

Los aretes también combinan el metal con chaquiras. En este caso la
moneda se golpea entera hasta reducirla a un circulo muy delgado; de este
se recortan las distintas piezas y luego se unen entre si por medio de
argollitas de alambre de plata. Su uso es femenino y no se vio a ningin
hombre con las orejas perforadas, cosa que le hubiera permitido usarlos
también.

Las chaquiras, cuentas de vidrios de origen extranjero pero que se
difundieron en casi todas las sociedades indigenas desde la colonia, son un
elemento de mucha importancia para los embera; como ya se ha visto,
hacen parte de los collares y los aretes, pero asi mismo
se usan largas tiras de chaquiras ensartadas en hilo o
nylon. Varias “vueltas”, a veces muchas, se emplean
como collares, otras se enrollan en las munecas a modo
de pulseras, en uno y otro caso por parte de ambos

sexos. Ademas, los hombres se cruzan en diagonales

% sobre el pecho manojos de estas tiras de colores muy

Tlustr. 137: Joven de E1  brillantes y se colocan en las caderas el ambura que ya

Veintiuno con vestido de

chaquiras he mencionado més arriba (ilustraciéon 137).

Tanto los objetos metalicos como los de chaquiras circulan entre los
indigenas, sobre todo los primeros, pero no fue posible profundizar en los
mecanismos que se emplean para ello. Los regalos constituyen una de estas
formas, pero parece que también pueden venderse. En todo caso, aquellos

que ostenta la mujer que vino del rio Capa con su madre hace ya mas de un
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ano son originarios del rio Atrato, pero no se conoci6é el modo de adquirirlos

ni el sitio exacto de donde proceden.

PROCESOS DE INTERCAMBIO

Los negros de diversos lugares del Choco, sin que tengamos claros los
sitios precisos, también elaboran algunos de los elementos de cesteria
mencionados aqui. Esta circunstancia crea una gran competencia para las
artesanias indigenas. Por esta razon, a la gente de El Veintiuno-Ich6 no le
gusta llevar sus productos a Quibdo, pues los precios que pagan por ellos los
intermediarios, duefios de almacenes de comercio o de puestos de cesteria
en el mercado, son muy bajos. Si los venden por las calles es posible que
obtengan mejores precios, pero también que no haya suficientes
compradores para toda la produccion. Ademas, deben costearse los gastos
de viaje y alimentacion.

Los precios guardan poca relacion con el tiempo de trabajo invertido o
la cantidad de materia prima que se emplea; la mayor parte de las veces
depende de las condiciones en que se hace la venta o de la necesidad de
dinero en un momento dado. La presion de la demanda tiende a hacer subir
los precios, a veces de modo desproporcionado.

Por eso prefieren limitarse a vender a quienes transitan por la
carretera; este mercado, como pudimos observar, es suficiente para la
cantidad de objetos que se ofrecen. Por otra parte, no se trata solo de una
relacion mercantil, con los indios como productores-vendedores de cesteria
y los choferes y pasajeros como sus compradores, sino que ella no es sino un
elemento de un intercambio mas complejo, en ocasiones muy importante,
que juega un papel en la satisfaccion de las necesidades de la comunidad y
de aquellas de los transportadores, en una via solitaria y en la cual es muy
dificil conseguir cualquier clase de servicios.
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Cuando los embera explican por qué es tan frecuente que hagan
substanciales rebajas en los precios de la cesteria y del platano a ciertos
conductores o que les fien para pagar “cuando vuelvan a pasar”, dicen que
se trata de “amigos” que conocen de tiempo atras, les proporcionan otros
clientes, representan una demanda de cierta permanencia y mantienen con
ellos un intercambio de servicios de alguna amplitud. Los choferes suelen
llevar a los indigenas a Quibdo, Bolivar o Medellin, si es preciso, sin
cobrarles el pasaje o haciéndolo a precios muy bajos, pueden traer un
encargo o, como se observo, regalar a los indigenas alguno de los productos
que transportan (combustibles para los mecheros, por ejemplo); estos, en
cambio, pueden suministrar alojamiento y comida en caso de que se vare el
vehiculo cerca o cuidar este o ayudar en su reparacion o colaborar en el
traslado de un repuesto o en cargar o descargar un camion, etc.

Pese a que no se profundizo en ello, es notorio que con los negros de
las fincas vecinas, ademas de las relaciones de conflicto alrededor de la
pertenencia de la tierra y por los linderos, hay también relaciones muy
variadas y distintas formas de intercambio que hacen parte de ellas.

La cesteria que usan los negros de la carretera, canastos e y
bochukapeta principalmente, proviene en su totalidad de los indigenas,
quienes la venden o cambian con ellos. También se presentan formas de
relacion en los procesos de trabajo, aunque no se determiné su alcance y
naturaleza.

En general, la subsistencia de esta comunidad estad estrechamente
interpenetrada con la economia de mercado y depende de los productos que
circulan en ella. Esto plantea para los indigenas la necesidad de conseguir y
manejar dinero. Hombres y mujeres contribuyen para ello con sus
productos, ya que no existen fuentes de trabajo asalariado. Si el oro y la
venta de platano aportan lo basico en este sentido, la cesteria que practican
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las mujeres implica una participacion no despreciable. Si bien no se lleg6 al
fondo del analisis, si parece claro que cada quien dispone con libertad del
dinero que se procura con su trabajo. Y ello a pesar de que es el hombre
quien accede al mercado, sobre todo cuando se trata de lugares distantes, ya
que las mujeres pueden ser vendedoras directas en la carretera, pues son
quienes tienen una mayor permanencia en la vivienda.

Incluso, esta relacion les ha permitido afirmarse en ciertos aspectos de
su cultura frente al blanco: mantienen el tambo tradicional, hablan su
lengua sin problemas, las mujeres llevan la tradicional paruma todo el
tiempo, aun cuando van a Quibdd, etc.

Es notable, y lo mismo ocurre con otros grupos embera, como logran
integrarse a la economia monetaria, al tiempo que mantienen sobre ella
ciertas restricciones y no permiten que alcance ciertos niveles de la vida
tradicional, niveles que permanecen al margen de la comercializacion y

todavia funcionan centrados en la produccion de valores de uso.

COMUNIDADES DEL MEDIO Y BAJO RiO SAN JUAN

Se recorrio el rio San Juan en parte de su curso por el Choco, desde
Istmina hasta el sitio en donde se vierte en el océano Pacifico. También se
visitaron comunidades de su zona de influencia y que se encuentran aguas
arriba de quebradas que caen al mar un poco mas al norte de su
desembocadura. No fue posible, por inconvenientes insalvables de
transporte, acceder a comunidades de sus afluentes, en algunas de las
cuales, como Uniéon Chocd, Unién San Cristébal y Barbudero sobre el rio
Docordo, se fabrican elementos materiales para la venta en programas que

desarrolla la OREWA. En el resto del San Juan, la influencia organizativa es
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de la UNDICH38 (Union de Indigenas del Chocd), con sede en Istmina y
bajo la orientacion del Vicariato Apostélico.

En el medio y bajo San Juan no hay servicio regular de transporte;
solo quedan entonces dos posibilidades para movilizarse cuando no se
dispone de medios propios: fletar lancha expresa a costos muy altos o
utilizar el transporte ocasional que pasa por el rio, aunque pueden
transcurrir cinco o mas dias sin que cruce una lancha.

Esta parte del rio San Juan esta habitada por indigenas waunaan, los
cuales comparten una base cultural comin con los embera, pero al mismo
tiempo hablan otro idioma y tienen algunas diferencias sociales y de otro
tipo con ellos. En el pasado vivieron en forma dispersa a lo largo de los rios,
pero en la actualidad su poblamiento es nucleado en lo fundamental. La
poblacién de casi todas las comunidades se agrupa en caserios de mayor o
menor tamano, algunos hasta de 40 o 50 viviendas. En algunos casos, el
proceso de aglutinacion ha sido coactivo, impuesto por misioneros o por
otras autoridades blancas o indigenas, con el fin, segiin se dice, de facilitar
el adoctrinamiento religioso, de obtener del gobierno distintos tipos de
servicios (acueducto, luz eléctrica, salud, educacion, etc.) y de fortalecer el
proceso organizativo o, por lo menos, permitir la realizacion de numerosas
reuniones de todo tipo; todo ello sin importar que se choque con la realidad
de las gentes, cuyos sitios de trabajo estan lejos de los lugares de ubicaciéon
de los caserios, cosa que los obliga a frecuentes y largos viajes hacia y desde
los mismos. De ahi que en algunos poblados casi todas las casas
parmanecen deshabitadas la mayor parte del tiempo. Ademas, no existe un
transporte regular que permita la movilizacién adecuada de un lugar a otro.
En consecuencia, el estudio se realiz6 solamente en las comunidades de

Pichimé Quebrada, Togoroméa Quebrada, Pangala y La Lerma.

38 Esta organizacién no existe en la actualidad.
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PICHIMA QUEBRADA

Esta comunidad se encuentra a tres cuartos de hora aguas arriba

desde el Pacifico, sobre la quebrada de su mismo nombre, cuyo curso puede
tomarse por mar o por los cafios y esteros de la bocana del San Juan. Alli,
donde mar y quebrada se tocan, queda Pichima Playa, poblacion de
habitantes negros.

Unas 40 viviendas cuadradas y con techo de zinc, que se distribuyen a
lado y lado de una calle (ilustraciéon 138), acueducto con salidas en cada
casa, planta de luz eléctrica, escuela y local para el centro de salud, este bajo

la direccién de las misioneras del Sagrado Corazén, quienes trabajan aqui

desde hace unos 14 anos39, conforman
este poblado, tipico modelo de los nucleos
indigenas del San Juan. Las tierras
aledafias pertenecen a sus moradores bajo

titulo de resguardo, con parcelas de

adjudicaciéon familiar que sus

Ilustr. 138: Pichim4 Quebrada

usufructurarios cultivan.

La producion agricola esta centrada en el platano y el arroz, con algo
de maiz y cana. La pesca es complementaria y escasa. Poseen una tienda
cooperativa cuyo surtido se trae desde Buenaventura: azicar, atun,
salchichas, gaseosas, cigarrillos, sal, pilas, encendedores, jabones, arroz,
talegos plasticos, etc.

El pescado de mar que compran a los negros de la costa complementa
su dieta alimenticia. La cana de azacar se cultiva para obtener miel y

guarapo, pero este no se consume directamente sino que se usa como

39 En1986.
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materia prima para destilar el biche. Estan aumentando los sembrados de
cafia y piensan conseguir un trapiche mecanico para procesarla.

En algunas ocasiones se produce un excedente en la cosecha de arroz;
para que no se pierda, lo llevan a Pichimi Playa o Togoroma Playa, en
donde la demanda es insuficiente y solo logran vender una parte; el resto lo
traen otra vez a la comunidad, en donde acaba por podrirse por carencia de
formas de ftrillar distintas de las manuales y de un adecuado
almacenamiento, segtin dicen.

Tanto en el caso del arroz como en el de la cafia no se considera ya
valido su manejo manual y la aspiracion exclusiva es mecanizar ambos
procesos, cosa que hace parte de su idea de progreso.

La insercién en el mercado y el uso del dinero hacen ahora parte
integral de la vida indigena. Las herramientas de trabajo, la ropa, los
utensilios domésticos (de aluminio y plastico), etc., son imprescindibles
para sus actividades de hoy y deben obtenerse a través del mercado. La
principal fuente de dinero es la venta de los recipientes de weguerr, pero
esta parece insuficiente para las necesidades. En general, el manejo del
dinero corresponde a quien lo gana, pero se invierte en los gastos comunes
de la familia; una excepcion a esta norma la constituyen las mujeres

solteras, quienes compran objetos de uso personal con su dinero.

PRODUCCION CULTURAL

La produccién cultural tradicional ha ido desapareciendo en forma
acelerada, cosa que, ademas, forma parte de las espectativas de los
indigenas, quienes se buscan causas que quieren ser muy racionales para
explicar el proceso de despersonalizaciéon cultural en que se encuentran.
Asi, atribuyen la pérdida de la ceramica y la cesteria tradicionales a la no
existencia del barro para la primera y la escasez y lejania de las fuentes de
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materia prima para la segunda; la palma de weguerr, en cambio, esta cerca
y es abundante, segin dicen.
Solo una anciana, ahora muy enferma, conoce el proceso de la

alfareria. La tierra para las vasijas se encuentra muy lejos y habria que

traerla en una champa, labor muy peligrosa (al
menos es lo que dicen). Ahora se usan ollas de
aluminio, talegos y recipientes de plastico en
su lugar. Para guardar la chicha se emplean

ollas de barro de grandes dimensiones, cuya

Thustr, 130: Olla de barro para la fabricacion parece haberse suspendido

chicha (ilustracion 139).

La cesteria tradicional se elabora con una materia prima, la vena o
chocolatillo, que se trae de Togoroma porque cada dia escasea mas en las
proximidades del caserio; la palabra waunaan para nombrarla es nemka.
Pero casi siempre guardan las cosas en talegos de plastico y son raros los

canastos que se ven en las viviendas.

ARTESANIA DE WEGUERR

En cambio, la produccion de canastos de weguerr es amplia y muy
desarrollada, pese a que nadie los usa y solo se fabrican para venderlos. La
fibra se saca de la palma de weguerr, cuyo tronco esta cubierto de espinas

de arriba a abajo (ilustracion 140), razén por la cual es necesario tumbarla

para obtener el cogollo, tinica parte que se

emplea para el tejido. Esto podria
conducir, en un plazo no muy largo, a que E' Pigen s
se presente la misma situacién por la que r;d :
atraviesa el chocolatillo, su agotamiento. |8

La producciéon que utiliza la fibra de Tlustr. 140: Palmas de weguerr
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weguerr como materia prima se adopt6 hace relativamente poco tiempo y
por eso no ha incidido ain de manera negativa sobre la poblacion de esta
palma, pero la observacion muestra que tiende a consolidarse y crecer, lo
que podria llevar al efecto mencionado, sobre todo si se tiene en cuenta que
se trata de una planta de lento desarrollo. '

El proceso de preparacion de la materia prima
para el tejido es complejo y se inicia en el monte con la |
tala de la palma para arrancar el cogollo. Este se separa
de la corteza, que es una pelicula delgada, y ambas
partes se ponen a secar (pues ambas se utilizan) hasta

que adquieren un color blanco (ilustracion 141). Para

tefiirlas, se cocinan con hojas de pushkama (para dar el

lor negr n bij r n ir el roj ]
color negro) o con bija (para conseguir el rojo o e Tustr, 1a1: Secando
naranja) y luego se secan al weguerr blanco
—— sol de nuevo (ilustraciéon 142). El ntcleo del

e ‘- :.: \;.. . .
=<+ canasto se forma con un manojo de tiras de las
mas gruesas, envuelto con tiras de pelicula
: delgada. Este se
Tlustr. 142: Secando weguer naraja enrolla en espiral
y Se cose con una

aguja capotera (lustracién 143) y un hilo que

se hace con tiras de pelicula delgada que se

Tlustr. 143: Cosido del weguerr
retuercen sobre el muslo.

El rollo grueso puede hacerse con material coloreado o no, pero el hilo
con que se teje si tiene que ser de tiras de aquellos colores que van a
emplearse para hacer los dibujos del canasto: el blanco natural, el negro
(que a veces es solo café oscuro) o el rojo (que en ocasiones es naranja
fuerte o naranja amarilloso). Cada vez que se quiere cambiar de color para
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que “vayan saliendo” los dibujos, es preciso cambiar de hebra. Algunas
mujeres lo hacen metiendo la nueva hebra por debajo de aquella con la cual
venian cosiendo, otras anudan los dos hilos de tal manera que el nudo
quede por la parte interna del canasto. La puntada debe agarrar dos rollos a
la vez y, por la parte de abajo, el hilo debe pasar por entre dos hebras de la
vuelta anterior. Esta manera de trabajar produce un tejido muy cerrado,
compacto y rigido, con disenios de dos o tres
colores (los canastos de un solo color son
muy escasos) y motivos figurativos o
simplemente geomeétricos, formados

necesariamente (dada la técnica de tejido)

por lineas rectas verticales u horizontales
(ilustracién 144).

Esta técnica es una variante que perfecciona aquella de enrollado y
cosido que se encuentra en zonas embera como el Chami y el Garrapatas;
una de las diferencias fundamentales esta en el uso de la fibra de weguerr,
una materia prima diferente de las hojas secas de iraca que se emplean alli,
y que permite elaborar formas complejas y perfectas, con un acabado muy
superior. En esos sitios, el enrollado y cosido no es una técnica tradicional
sino reciente y de escasa difusion, cuyo origen todavia se recuerda por parte
de quienes trabajan con ella. Es muy probable que ocurra lo mismo en esta
zona del San Juan, pues la gente dice que hace unas décadas estos objetos
no se producian. Algunos indicios parecen indicar que en el pasado se
hicieron y emplearon algunos canastos hechos con esta técnica, algunos de
los cuales sirvieron de base para avanzar hasta lograr la técnica actual de los

weguerr.
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Hay dos tipos basicos de canastos
weguerr, los llamados visiguir o cantaros

(ilustracion 145) (algunos waunaan sostienen

que este término no es el nombre del objeto

sino el de las hebras ya listas para coser), y --

los platicos o cocas (ilustraciéon 146), en Ilustr. 145: Canasto visiguir
forma de casquete semiesférico4® (un tercio o menos de la altura). Si se

comparan los productos antiguos con los de hoy, parece claro que se da un

proceso de simplificacion en formas y
dibujos, mucho més variados y ricos en el
pasado, al tiempo que se obtienen

productos cada vez mejor acabados y con

formas cuyas lineas se acercan a lo

Tustr. 146: Coca perfecto.

Es de importancia anotar que la técnica basica de enrollado en espiral
es la misma con que se elabora la ceramica, y que la forma de los canastos
de weguerr es muy similar a la de los cantaros de barro para tostar el maiz;
de ahi que no sea extrafio que los waunaan usen el mismo término en
castellano, cantaros, para referirse a ambas clases de objetos.

El proceso de trabajo es lento y un visiguir puede absorver tres o
cuatro semanas de actividad no continua. El precio depende de la altura del
objeto; para medirlo emplean una vara con divisiones cada tres centimetros.
La altura que el recipiente marque sobre ella determina el precio, sin que
importen la forma o el didmetro del mismo.

Toda la cesteria de weguerr tiene el solo proposito de su venta a un
cliente exclusivo: el Museo de Artes y Tradiciones Populares de Bogota,

cuyos compradores llegan hasta aqui para recoger la produccién cada cierto

40 Hoy son casi planos.
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tiempo. Como mecanismo para mantener la exclusividad, el Museo envia de
vez en cuando algunos regalos a la comunidad, como el reciente de una
motosierra. Cuando los waunaan de Pichimad no alcanzan a cubrir el
volimen de produccion que han comprometido, deben compensarlo con la
adquisicion de canastos a los de Togoroma Quebrada, para revenderlos a los

compradores del museo.

TOGOROMA QUEBRADA

Como en el caso de la comunidad anterior, Togoroma Quebrada queda

a una media hora del poblado negro de Togoroméa Playa, remontando en
lancha la quebrada de su mismo nombre.

La tenencia de la tierra reviste también la misma forma, tierras de
resguardo con adjudicacion y utilizaciéon por parte de las familias. Se
cultivan platano, yuca, pifia y, en una extension considerable, cana de
azucar, que se utiliza para extraer el guarapo que luego se transforma en

biche. La produccién de alimentos se destina al autoconsumo.

El caserio tiene la misma estructura de
Pichim& Quebrada, pero es un poco mas
pequeio (ilustracion 147), con solo unas 30
casas, escuela y planta de luz eléctrica. El

centro de salud, en cambio, es una pieza en la

Ilustr. 147: Togoromé Quebrada

casa del gobernador.

Los miembros de esta comunidad, como los de otras del San Juan,
fueron llevados a la Costa Atlantica por varios meses para intervenir en la
filmacion de la pelicula “La Misién”. Durante este periodo recibieron una
buena remuneracion monetaria pero, sobre todo, vivieron una vida artificial
en contacto con un mundo muy diferente del suyo tradicional. A su regreso,
recibieron una planta eléctrica para alimentar el televisor y las grandes
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grabadoras que adquirieron afuera. Con ello, sus aspiraciones cambiaron y
su produccion cultural se vié muy afectada.

Su eje de orientacion urbano es Buenaventura, ciudad a la cual van a
vender sus productos y a comprar herramientas, ropas, alimentos y otros
productos del mercado. A ella se llega por mar o aguas arriba por los rios
San Juan y Calima, hasta llegar al puerto de Calima, para luego tomar el

servicio de transporte por carretera.

PRODUCTOS CULTURALES Y ARTESANIAS

Para destilar el biche se emplean alambiques rudimentarios, que
consisten en una palangana o paila grande para echar el guarapo, que se
coloca directamente sobre el fuego. Sobre ella va una tapa (tabal) de
madera con un agujero en el centro; encima de este se pega con jabon una
olla pequeiia con un orificio del cual sale una cana que condensa el alcohol y
lo deja caer gota a gota en un recipiente.

En la actualidad, la alfareria brilla por su ausencia, no solo porque,
segin se dice, aqui tampoco se consigue el barro, sino por la desaparicién
del cultivo y el consumo del maiz, en cuya elaboracion intervenian
principalmente los productos de barro.

En cambio, entre las distintas actividades de produccion cultural, la
cesteria es el fuerte de esta comunidad, conservandose todavia algunos
productos tradicionales que se destinan a la satisfaccion de las necesidades
del grupo. Su materia prima es el chocolatillo, cada vez mas escaso y dificil
de conseguir.

El llamado kolao es un canasto hexagonal, que se emplea no solo para
guardar cosas sino, a veces, para cargar. En tejido asargado y sin dibujos se

hacen unos canastos que reciben el nombre de juutemié, semejantes a los

146



jabara de los embera. El tejido cuadrilateral cruzado simple da origen a los

kubuamiada. También hacen ventiadoras o chinas.

Las mujeres elaboran collares tejidos con
chaquiras, los basilén, para su uso exclusivo. Los tejen |#
sobre un “tablon”, con una técnica diferente a la de los

okama embera, pues en este caso se trata de un tejido

continuo y rectangular con disefos diversos (ilustracién
148).

Iluétr. 148: B

También conocen el proceso de hechura de las telas de corteza de
arbol damagua, aunque ahora casi no se fabrican. Tumban el arbol en el
monte y le desprenden la corteza mediante dos
cortes horizontales y uno vertical, y la golpean
con un machacador (ilustracién 149) hasta que

se desprende, la traen a la casa, luego la mojan y

golpean de nuevo y la ponen a secar al sol La tela

Tlustr. 149: Sacando damagua de . .
corteza de &rbol se llama teerjubure y el machacador sambirau.

Para llevarlas a vender a Buenaventura, tejen una
especie de borosuka, que denominan telenke en lengua
% waunaan y carrieles o bolsos choké en -castellano
| (ilustracion 150). Sin embargo, afirman que su

produccion no se justifica a causa de lo dificil que es

e PRI H obtener la materia prima.

Tustr. 150: Telenke El principal producto de cesteria lo constituyen los
visiguir de weguerr, destinados también para la venta y que se fabrican en
la misma forma que en Pichim4. Su mercado ha decaido por causas que no
estan muy claras4t. Dicen que antes vendian también al Museo de Artes y

Tradiciones Populares, pero que en una ocasion les devolvieron un pedido

41 Recuérdese que esto se refiere a 1986, en el momento del estudio.
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que ya tenian en Bogota, en donde tuvieron que almacenarlo durante
meses. Consideran que eso tiene que ver con problemas concernientes a su
participacion en la pelicula, pues cuando les regalaron la planta eléctrica, la
gente de Pichima habl6 con los del museo para que en adelante solo les
compraran a ellos. Lo extrano es que los de Pichima vienen aqui a comprar

visiguir que luego revenden al museo.

PANGALA

A cinco horas de navegacion desde Istmina, este caserio de unas 40
construcciones corresponde a la zona del medio San Juan. Como en otros,
las viviendas se distribuyen en dos hileras, como formando una calle, y
acusan ciertas influencias negras en su arquitectura y decoracion. La
escuela y la cancha de futbol completan el poblado. Las casas (llamadas di)
son de planta rectangular y en su mayor parte tienen divisiones para la
cocina y los cuartos. Unas pocas son tambos (dichadi), que solamente
tienen aparte la cocina. En algunas, la escalera de acceso es de tipo
occidental, con tres o cuatro peldafnos; en otras, es un tronco con muescas a
la manera tradicional. Todo esto es indice claro de las transformaciones
culturales que se dan en esta comunidad, cuyos miembros también
participaron en la filmacion de la pelicula “La Misi6on”42.

La tierra esta legalmente titulada bajo la forma colectiva de resguardo,
pero se adjudica y trabaja en parcelas familiares. El caserio presenta una
clara division en dos sectores, segin el nivel socio-econdémico de sus
habitantes. En el sector de mas alto nivel habita un zambo que domina la
vida econdmica y social de la comunidad. Poseedor de grandes extensiones

de tierra, cultiva en ellas arroz con el trabajo asalariado de los demas

42 Hace pocos meses, indigenas de varias comunidades del San Juan fueron llamados para participar en
la filmacién de una nueva pelicula, la espafola “Cristébal Col6n. La conquista del paraiso”.
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moradores, salario que no paga en efectivo sino con el combustible para la
planta de luz. Duefio de un televisor y otros electrodomésticos, resulta ser el
beneficiario principal de esta planta, ante los dos o tres bombillos que en
cada casa consumen la luz que corresponde a los demas.

También emplea trabajadores a jornal ($450 diarios nominales) para
sacar madera en las cabeceras de la quebrada Pangala, mediante el
tradicional sistema de endeude, pues no paga los salarios en dinero sino en
mercancias de la tienda de la cual es duefio; los indigenas, entonces,
terminan siempre o casi siempre debiéndole dinero. El corte tiene lugar en
las cabeceras de la quebrada y dura mas o menos una semana. Cuando la
madera esta lista, se lleva a la orilla del agua y alli se espera a que suba el
nivel para traerla flotando hasta el caserio. Asi mismo, él compra los
productos de cesteria para revenderlos mas tarde.

Los principales cultivos de las parcelas indigenas son el platano, la
papachina y la cafia de azuacar, el resto de la alimentacion lo obtienen de la
tienda: azuacar, sal, arroz, sardinas, leche en polvo, chocolate. Ademas de
alimentos, la tienda vende lapices, cuadernos, champt, desodorante y hasta

electrodomésticos. La caceria suministra alguna carne.

PRODUCCION CULTURAL Y MERCANCIA

La productos culturales tradicionales se encuentran en un rapido
proceso de substitucion por elementos que provienen del mercado nacional.
El papel de los waunaan como actores y extras en la pelicula “La Mision”
incidi6 en ello de un modo importante, en cuanto permiti6 la creaciéon de
nuevas necesidades y el conocimiento y adquisicion de las mercancias que
pueden satisfacerlas Aun se mantienen, a pesar de todo, algunos elementos

propios.
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La ceramica se esta extinguiendo y solo unas pocas casas poseen
todavia algunos cantaros u para tostar el maiz, cuyo consumo es escaso pues
no se produce aqui. Otra dificultad es la de encontrar la arcilla, pues se hace
necesario extraerla en la boca de la quebrada Pangala, cosa que solo es
posible unos pocos dias en el afio, cuando el nivel del agua baja en forma
considerable durante la época mas seca .

La cesteria se hace con la misma materia prima que se emplea en todo
el San Juan, la vena o chocolatillo, fibra dura, brillante, no muy eléstica y un
tanto quebradiza. También aqui es escasa y las mujeres indigenas prefieren
comprarla ya lista a negros que vienen hasta el lugar. El manojo de tiras
tiene un costo de $100 y alcanza para una docena de canastos del tipo y
tamano normales. Cuando crece el rio, es posible ir lejos a recoger el
chocolatillo en el monte.

Los dibujos se consiguen con la combinacion de tiras tefiidas de negro
y rojo, ademés de las blanco-crema natural. Las negras se obtienen
enterrandolas en el barro durante algunos dias, para hervirlas después con
hojas de pushkama. El rojo resulta de cocinarlas con hojas de pacha.

Una parte de la produccion es para autoconsumo,
otra parte para vender en la tienda, cuyo duefio la
revende a negros que pasan por el lugar. Para el
consumo propio se hacen algunos canastos con técnica
cuadrilateral simple, los telenka o terlenka, que pueden
venderse en ciertas ocasiones. Canastos de forma

conica, boca redonda muy ancha y base picuda

(ilustracion 151), hechos con técnica mimbre, se usan =gFCE 151 Canasto

camaronero
para pescar camarones cuando las aguas de la quebrada

estan bajas, de ahi su nombre castellano de camaroneros; tienen unos 50
centimetros de didmetro en la boca y aproximadamente 70 de alto. Los
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kolao hexagonales todavia existen, pero casi no se fabrican; recipientes

plasticos y otros los reemplazan a medida que se van deteriorando.

Los tipos de cesteria que se elaboran con mayor
frecuencia para el mercado son: nembi o petacas y
nemka o bolsos (ilustracion 152), ambos con técnica
mimbre y disefios de franjas horizontales en que se
alternan los tres colores. Aqui, los puutemié (especie de

jabara) se fabrican para la venta, aunque pueden

emplearse en la casa para guardar “cositas”, ropa
Ilustr. 152: Nemka
principalmente.

Todavia esta vigente la extraccion de la corteza de damagua para
hacer tela mediante los procedimientos ya mencionados, pero esta no lleva
ninguna de clase de dibujos.

Algunas mujeres tejen, para su propio uso, collares de chaquiras o
basilon, con forma semejante a la de un medalléon cuadrado y con dibujos
diversos, el mas comun de los cuales es el de un tambo embera, pero tienen
gran dificultad para conseguir las chaquiras. Hallar un mercado externo
para este producto, como también para aquellos que ahora tienen que
vender en la tienda, pondria en manos de la gente cierta cantidad de dinero
en efectivo, lo cual podria disminuir en parte la presion del trabajo

asalariado en las condiciones de endeude que ya se mencionaron.

LA LERMA

El caserio en donde habita esta comunidad queda a tres horas en
lancha desde Istmina y lo forman 19 casas que se agrupan en dos hileras.
Algunos indigenas que vivian antes en este lugar vieron la necesidad de
hacer un pueblo para poder pedir cosas al gobierno y a los politicos en
campana. Los indigenas que tenian sus tambos dentro de cierto perimetro
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fueron conminados, bajo multas sucesivas de mil pesos, para hacer casa
aqui. Ellos construyeron, pero la mayor parte del tiempo viven en sus
asentamientos originales, mientras las casas de La Lerma permanecen
desocupadas.

No existe planta eléctrica propia, pero si un motor que regal6 para la
panga la Oficina de Asuntos Indigenas con sede en Istmina. Tampoco tienen
sistema de recoleccion y almacenamiento de aguas lluvias, aunque si un
acueducto que se aprovisiona en una quebrada; el agua llega a dos llaves de
las cuales deben proveerse todas las familias.

Las tierras, bajo la figura juridica de resguardo y distribucion familiar,
se cultivan con platano (variedad llamada cuatro esquinas), algo de arroz y
papachina, caina de azacar, maiz y naranja; algunas veces estos dos ultimos
productos dan excedentes, los cuales se llevan en la panga para venderlos en
Istmina.

La forma de trabajo es colectiva. La comunidad se organiza y va en
forma sucesiva a las tierras de cada familia. De este modo se efectiian la
tumba del monte y la siembra. En el trabajo comtn participan no solamente
los hombres sino también las mujeres que no tienen hijos muy pequeios;
cada familia debe traer su alimentacién, asi que no es el mismo sistema de
convite que se presenta en otros lugares, en los cuales se da la comida a
quienes vienen a trabajar. El producto es para la familia duena de la parcela
correspondiente.

La abundancia de venados, gurres, guaguas y otros animales es una
amplia fuente de alimentos, pero la falta de perros suficientes obstaculiza
un mas amplio aprovechamiento de este recurso. La pesca no es importante
y algunos consideran que esta en vias de desaparicion.

En el caserio hay también una escuela, y una tienda que vende aceite,
sal, arroz, azacar, pilas, jabon, sardinas, gaseosas, esferos, cigarrillos y
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fésforos. Esta era comunal, pero parece que la comunidad la vendi6é a una
familia que la explota para su propio beneficio, aunque la situacién al
respecto no es completamente clara; se estableci6 con un préstamo de
Asuntos Indigenas, pero no se sabe si este fue personal para el gobernador o
se hizo para toda la comunidad. En cambio, el motor y la lancha si son de
propiedad colectiva y se utilizan en forma completamente comunitaria;
cuando es necesario, todos aportan para comprar la gasolina.

En La Lerma, como en los otros poblados, las mujeres visten la
paruma tradicional, mientras los hombres llevan el vestido de los blancos.
Los cambios culturales parecen ser menores que en las comunidades que se
trataron mas arriba, pero no por ello dejan de presentarse, y algunas

personas, mujeres sobre todo, se lamentan de la nueva situacion.

PRODUCCION CULTURAL

La ceramica ya no se fabrica y se dice que la tierra para ella se agoto,
pero sin que se den mayores explicaciones al respecto.

La cesteria, en cambio, mantiene una produccion abundante de
puutemia (los jabara de otros sitios), kolao de tejido hexagonal, algunos de
hasta 70 centimetros de alto por 1 metro de didmetro en la boca, kolao
carguero, un canasto asargado grande en forma de puutemid, y canastos
conicos camaroneros. Otros objetos de cesteria se hacen en menor cantidad,
como los canastos kubuamid, que se tejen con técnica cuadrilateral cruzada
doble, y las chinas o venteadoras, tuapé en waunaan.

Los jaibana contintian su trabajo de tallar los bastones de madera,
pupuremia, pero ello no ha conducido a que otros miembros de la
comunidad utilicen este saber con fines comerciales, a diferencia de lo que

ocurre en otros sitios, como Pichima Quebrada.
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Con fines de uso propio se elaboran algunos otros objetos de madera,
tales como revolvedores de guarapo para hacer miel (mautene) y de chicha,
arcos de macana (choopo), flechas (chooquier) compuestas de dos partes,
una de ellas metalica (hiersakeum) y otra de madera, y canas de bambu
para pescar (chojé). La tapa (tabal) del recipiente para destilar biche, el
samburrau o chipa, machacador para la tela de corteza de arbol, unas
balanzas para pesar (tamporo), asi como las escaleras de los tambos
(duidaké), completan este inventario.

Con hojas de palma de choor se hacen escobas, cuyo nombre,
barredo, se deriva de su funcién en castellano.

Abundan las totumas. Algunas de ellas, perforadas con ayuda de un
clavo, se usan como coladores (paduri) que se colocan sobre bases o
soportes de madera (padagiié), otras, para uso diario, se llaman taw.
Existen los saleros de guadua (takadei), los purkao, banquitos de madera
que tienen dos funciones: colocar la cabeza para dormir y asientos del
jaiband en sus cantos, y los canaletes (dui) para impulsar las

embarcaciones.

CESTERIA ARTESANAL

Las artesanias que se manufacturan en La Lerma son todas objetos de
fibras vegetales: el nemka o bolso (tipo borosuka grande con tapa), el nemdi
o petaca (con tapa también) y los visiguir de weguerr, que ostentan algunas
variaciones en su forma (como las paneras, por ejemplo). La produccién de
estos ultimos esta en decadencia por falta de compradores y porque, cuando
llega alguno, paga precios irrisorios que no compensan, segan criterio de los
indigenas, los esfuerzos y el tiempo que se emplean para su fabricacion.

Las tiras de weguerr se tifien en forma diferente a la de otras
comunidades, como Pichima y Togoroma4, pero con un método similar al de
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pintar el chocolatillo; el color oscuro se consigue enterrando las tiras en
barro, pero no quedan negras sino cafés; el rojo se busca hirviéndolas con
hojas de pacha, y quedan con un color habano levemente rojizo. Los rollos
del nicleo que da la estructura del recipiente se envuelven en pelicula

tenida.

GUARATO

Al occidente de Santa Cecilia, ya en las puertas del Choco, se
encuentra este caserio de poblacion negra, sobre el cual confluye la venta de
objetos de produccion cultural de tres comunidades embera, dos de ellas
situadas hacia las cabeceras de quebradas que desembocan cerca (Jit6 y
Lloraudo) y otra bastante mas lejos (Tarena, a casi una hora en bus). Todas
ellas subsisten con base en la produccion agricola de platano, maiz, yuca y
otros productos menores, y en la extraccion de madera que venden en la
carretera.

Desde hace aproximadamente seis afios fabrican cesteria para un
intermediario que llega regularmente desde Bogota y compra toda la
produccion. Cuando este no esta, hay una persona que la guarda y
almacena. La relacion con este comprador es estable y amplia, pues los
indigenas le encargan cosas que él les lleva desde Bogota o Pereira. Ademas,
posee vehiculo propio para transportar la mercancia. Como se trata de
canastos, no ocupan un volumen excesivo pues se empacan unos entre otros
segln sus tamanos. Si por algtin motivo los indigenas no pueden vender sus
productos en Guarato o dejarlos en depésito alli, van a venderlos hasta
Santa Cecilia.

La materia prima es casi exclusivamente iraca y con ella se fabrican
jabara, impurr, peta y canasticas con manija; en muy pocas ocasiones se
emplea también el bodre. Los jabara no llevan dibujos, pero su precio es
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mayor las raras veces que los tienen. El encargado del depésito afirma que,
antes de venderlos en Bogot4, los canastos necesitan un proceso final para
eliminar los pelitos de la fibra que quedan por todas partes al tejer.

La produccién de la cesteria es femenina, pero las mujeres entregan
sus productos a los hombres, quienes se encargan de comercializarlos y, al
parecer, de administrar y gastar el dinero, una pequena parte del cual la
destinan a la adquisicion de articulos de uso diario (ropa o herramientas) y
alimentos, pero el resto lo gastan en licor en el propio Guarato o en Santa
Cecilia.

Pueden elaborar bodoqueras de imitacion por encargo, pero la
demanda ha decaido y hace ya bastante tiempo que no las fabrican. Un
hombre de Jit6 hace collares de cuentas metalicas.

Este lugar ilustra bien la capacidad y estabilidad de la produccion que
puede generar una demanda regular y con precios adecuados a las

necesidades de los indigenas.

156



CAPITULO V

PREDOMINIO DE LA ARTESANIA

La comunidad de La Betulia ilustra un caso que se presenta en varias
comunidades embera de otros lugares del pais, pero que no fueron tenidas
en cuenta en nuestro estudio: la consolidacion de la produccion y venta de
productos artesanales, desarrollados a partir de aquellos tradicionales,
como un mecanismo fundamental para garantizar una subsistencia que,
dadas las condiciones del grupo, reposa de modo considerable en la
participaciéon en el mercado nacional y, por ende, en la obtenciéon y uso del

dinero.

COMUNIDAD EMBERA-CHAMI DE LA BETULIA

Este grupo embera-chami de tan solo 126 personas se ubica a una
hora a pie de la cabecera municipal de Belalcazar, pero, desde el punto de
vista del transporte, su eje de orientacion es la carretera que comunica a
Pereira con la Virginia, Anserma, Riosucio y Medellin. Desde el sitio de
Acapulco, a media hora en bus de la Virginia, se desprende un carreteable
en mal estado que conduce en 15 minutos hasta la primera casa de la
comunidad.

Desde el punto de vista de su origen, La Betulia la integran embera-
chami, que provienen de dos zonas diferentes del municipio de Mistrat6 en
Risaralda: las cercanias del pueblo de Mistrat6 y las veredas aledanas al
corregimiento de San Antonio del Chami. Este hecho marca una
diferenciacion al interior de la comunidad, la cual se percibe aun en la
manera como se distribuyen en el espacio. Los primeros se ubican del
tanque de cemento, que suministra el agua para todos, hacia la parte baja,
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los segundos, del tanque hacia arriba. De las 26 viviendas, 16 pertenecen a
la parte baja y 10 a la alta, pero conforman una sola comunidad bajo la
autoridad de un gobernador, que pertenecia a la mitad inferior en el
momento de la investigacion; ademaés, se encuentran unidos por lazos de
parentesco, en la misma forma como lo estan los indigenas de Mistrat6 con
los de San Antonio.

Encerradas en un “corral” de solo 13 hectareas, muchas familias
apenas poseen el lote de tierra sobre el cual esta la vivienda (ilustracién
153). Aquellas que si tienen algunos
pedazos para sembrar, tampoco logran
derivar de ellos su subsistencia. Casi toda

la tierra disponible se cultiva con café y

su escasez43.

Esto significa que carecen de lo necesario para vivir con base en las
tradicionales actividades de produccion para la autosubsistencia, por lo que
se ven obligados a trabajar en forma asalariada como recurso para
procurarse sus medios de vida a través del mercado. Los hombres se
emplean como corteros de cafa en el ingenio Risaralda y en las fincas de las
tierras planas de los valles de los rios Risaralda y Cauca. A veces deben
viajar a municipios mas retirados, con enganchadores que los recogen en
camion en la comunidad los lunes por la mafana y los regresan los viernes
al anochecer. En épocas de cosecha de café, tanto hombres como mujeres

venden su fuerza de trabajo como recolectores en las fincas de la region. O

43 A mediados de 1995, recibieron una finca mas arriba de Belalcazar, la cual representa algin
desahogo en su carencia de tierras.
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bien, mientras los hombres se marchan, las mujeres se quedan para
recolectar el grano de sus propios diminutos cafetales.

Pero, dicen, no siempre hay suficiente demanda de mano de obra y se
presentan épocas en que no hay trabajo y la gente pasa hambre. Al mismo
tiempo, aseguran que el trabajo en el ingenio es permanente y que se
trabaja incluso los domingos, pero que, a veces, los contratistas si paran y
dejan de asalariar trabajadores. Quizas, como otros embera, los de La
Betulia no quieren trabajar en la cafia por ser un trabajo duro y agotador, o
prefieren no trabajar todos los dias de todas las semanas. Uno de ellos
afirmo que “la cafia no descansa nunca y lo puede acabar a uno”.

La venta de utensilios de cesteria y ceramica basados en los productos
tradicionales, o nuevos —como escobas— representa una relativamente
importante y considerable fuente de ingresos monetarios. Otras formas de
ingreso monetario vienen de la venta del propio café o de trabajos
permanentes en sitios lejanos, como ser celador en Pereira o agregado en
fincas de Balboa, Viterbo y otros lugares, o, en unos pocos casos, de
pequenas tiendas individuales en las que se venden pan, cigarrillos y
gaseosas para los demas miembros de la comunidad.

El dinero que obtienen por los distintos medios les permite adquirir
elementos de consumo en alguno de los muchos mercados que quedan a su
alcance. De este modo, lo principal de su subsistencia se deriva de su
participacion en el mercado, bien en calidad de vendedores, bien en la de
compradores.

Una escasa recoleccion en los rastrojos cercanos o, esporadicamente,
en montes muchos mas alejados (a un dia o mas de camino), asi como la
pesca en los rios de la parte plana, complementan la alimentaciéon y el

suministro de materias primas.
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El programa PAN-DRI llega hasta aqui periédicamente, con sus
mercados basicos a precios no muy altos. Algunos pueden comprarlos

cuando han obtenido algtin salario; en épocas de escasez, son inalcanzables.

PRODUCCION CULTURAL Y ARTESAN{A

De la produccién cultural tradicional, los chami de La Betulia no solo
conservaron la cesteria y la cerdmica para su propio consumo, sino que las
desarrollaron para crear artesanias, haciendo de ellas una decisiva fuente de
ingresos monetarios, pues llegan con ellas a los mercados de Pereira,
Viterbo, Anserma, La Virginia y Belalcazar. En cambio, otros elementos, al
no tener ya ninguna funcionalidad en las actuales condiciones de vida,

desaparecieron o se conservan en calidad de ocasionales reliquias.

Tejer el monte

Todas las mujeres adultas conocen las técnicas de elaboracion de los
diferentes canastos y fabrican los necesarios para el consumo doméstico. De
ellos, el principal es el e, hecho con técnica mimbre. Como este recipiente se
emplea para transportar grandes cargas, requiere de materias primas
resistentes, las cuales no se consiguen en los alrededores. El sinsu, el sorteja
y el bodre deben buscarse en los bosques que subsisten en las cabeceras de
las montanas del otro lado del Valle de Risaralda, lo cual significa jornadas
de un dia de camino o més.

Algunas cuantas parejas, sin embargo, efectiian el recorrido y sacan el
bejuco, trayéndolo en rollos que cargan en los canastos, para partirlo y
trabajarlo en la casa. Por esta raz6on, muchas familias se ven obligadas a
obtener los e por intercambio, regalo o compra, de sus familiares en
Mistrat6 y el Chami. O a comprar en el mercado de Anserma los que
fabrican los embera de Guatica. Los echaké en que se recoge el café se
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compran en el mercado de la Virginia y, al examinar su técnica, resulta claro
que sus fabricantes son campesinos blancos de la region.

Los habitantes de La Betulia no producen maiz y deben comprar el
poco que consumen, con la consiguiente desaparicién casi total de la
cesteria que se asocia con este alimento. Los jabara que se utilizan son muy
pocos y se comenta que solo una o dos mujeres saben hacerlos; de ellas,
unicamente una conoce la manera de hacer los dibujos. Otro factor que
incide en la paulatina perdida de esta clase de canasto es la ausencia de joro
en las vecindades; “hay que traerlo de lejos y no paga la traida”.

Tampoco abundan los kord hexagonales en que se guardan la loza y
los alimentos. En la actualidad, la comunidad esta en proceso de recuperar
el conocimiento de sus técnicas de fabricacion mediante el exdmen de
aquellos que durante un tiempo obtuvieron por compra a otros indigenas,
seguido por ensayos sucesivos. La iraca es la materia prima de los que
existen y, aunque no se da en tierras de la comunidad, si puede encontrarse
en lugares no muy lejanos. Este material presenta, ademas, la ventaja de
que puede usarse en su totalidad. Asi,
mientras las tiras para la cesteria se extraen
de la corteza de los vastagos, las hojas se
dejan secar al sol, muchas veces sobre las

tejas de zinc de las casas (ilustraciéon 154), y

luego se amarran con cabuya en largas tiras

Ilust'r. 154: Hojas de iraca secandose
que sirven para hacer escobas. sobre el techo

La dificultad para elaborar este altimo producto radica en los palos,
pues la madera que sirve para ello (fina y recta, no muy gruesa ni muy
pesada) es escasa y el trabajo para pelarlos y alistarlos es muy canson y
demorado. Su transporte es costoso, por el peso, y en los buses a veces
ponen problemas para llevar a la gente con las escobas. De todos modos,
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estas se hacen y se llevan a vender a Anserma, la Virginia y Viterbo, a
precios que van entre 70 y 100 pesos. Si al finalizar el dia todavia quedan
algunas sin vender, hay que “darlas por cualquier cosa”, pues de lo contrario
tendrian que pagar el flete de regreso.

Pero el mayor volumen de produccion
corresponde a la cesteria artesanal. Esta =%
consiste casi exclusivamente en canasticas |
cuadradas, tejidas en técnica mimbre y con [

una colgadera o manija

que permite cargarlas en

Ilustr. 155: Canasticas de La Betulia

la mano (ilustracion 155).
En ocasiones se les coloca una tapa, que se une al
cuerpo al pasar la colgadera por unas argollas que se

colocan a lado y lado de ambas partes (ilustracion 156).

e —— No tienen nombre en lengua embera y se las llama
tapay colgadera simplemente canasticas o canastillas.

En todas las viviendas, las mujeres, aun muchas de las solteras mas
jovenes, conocen el proceso de fabricacion y se dedican a ello durante el dia,
cuando no hay cosecha de café. En los periodos de paro de los hombres, el
trabajo se intensifica y todos los miembros de la familia, incluidos los
varones y los nifios, participan en él. Los hombres colaboran en la
consecucion de la materia prima o en los procesos de dibujo, pero también
pueden intervenir la hechura misma de los canastos. La tarea de los
menores excluye el tejido, pero ayudan a partir las tiras, a tefirlas y en

algunas fases del acabado.
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La pintura de las canastillas se consigue mediante dos procesos
diferentes, ambos con el empleo de anilinas de colores vivos, pero que
destifien con la humedad. Uno de ellos consiste en
pintar algunas tiras de la trama antes de tejerlas. Para
esto se prepara la tintura y luego se pintan las tiras
con un cepillo de dientes o un trapo, untandolas por
un solo lado, aquel que va a quedar por el exterior de
la canasta. Luego se tejen en franjas alternas de

colores diferentes: verde, rojo, morado, amarillo,

naranja, ademas del blanco natural de las tiras
Ilustr. 157: Canastica tejida
con tiras pintadas (ilustracién 1 57).

Con el otro sistema, la canastilla se teje con tiras blancas, sin tefir, y,
al terminar, se la pinta por encima. Esto posibilita una mayor variedad en
los dibujos: figuras humanas,
arboles y figuras geométricas, tales

como cuadrados, rombos,

tridngulos, lineas oblicuas y otras,

.

que denominan trlangulos en Tlustr. 158: Canasticas pintdas después de tejel

forma genérica (ilustraciéon 158).
La calidad no es la misma que con el primer método, pues no logran lineas
uniformes ni que las tiras absorban el tinte completamente, quedando
espacios en blanco o produciéndose manchones y goteras.

Ambos procesos son de reciente introduccién, a instancias de la
demanda. Pese a la vecindad de las casas, no todos los conocen, y en

muchas viviendas las canastillas se fabrican todavia del todo blancas.
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Las materias primas para este trabajo son la
iraca y la konka. Esta se trae de lejos, es mas fina y
brillante y acepta mejor y de modo mas uniforme la
tintura Aquella, segiin cuentan algunos, se da cerca, en
la canada que bordea las tierras de la comunidad, y no
se acaba, pues mientras mas se corta mas retofia. Las

tiras se sacan de la corteza de los vastagos de las hojas |

y se adelgazan hasta arrancar toda la parte lefiosa; esto [
./ ¥
lustr. 159: Preparacion de

se hace a mano (ilustracion 1 con la ayuda de un
( 59)’ yu las tiras para el tejido

machete, un cuchillo o los dientes. Después, las tiras se
enrollan y se ponen a hervir en agua y, finalmente, se secan al sol para que
queden de color blanco mate. Las manijas y las argollas se hacen con el
mismo material; se emplean algunas tiras como ntucleo y luego se las
envuelve con otra tira que se enrolla en espiral.

El uso de la técnica mimbre, mas la destreza de las mujeres para tejer,
da como resultado una alta productividad. Una tejedora alcanza a hacer una
docena del tamafio mediano al dia, después de tener el material ya listo. Un

e, en cambio, necesita tres dias de trabajo para su elaboracion.

Quemar el barro

Para el autoconsumo, las mujeres de La
Betulia contintan fabricando cantaros de barro
antropomorfos choké y chokochaké. Pero no se
trata de un conocimiento general, como el de la
cesteria, sino que se limita a unas cuantas

mujeres, que se ubican sobre todo en la parte

baja. Dos o tres de ellas fabrican los chokochaké

) ., 3 Ilustr. 160: Cantaro chokochaké
(ilustracion 160) y solo una los choké, bastante
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mas grandes. Aquellas trabajan para una demanda potencial, en tanto que
esta lo hace inicamente por encargo previo. Algunas mujeres de la parte de
arriba no hacen esta clase de ceramica, pero dijeron conocer su proceso de
elaboracién.

La tierra (iuru) apta para la fabricacion de recipientes de barro se
extrae de por lo menos dos sitios cercanos a la comunidad y se lleva a ella en
canastos. Las intrusiones que la greda contiene en forma natural hacen
innecesario agregarle algin desgrasante. Algunas mujeres muelen la arcilla
en la piedra de moler o con palos sobre tablas, otras inicamente la amasan,
después de un laborioso proceso para sacar las intrusiones mas grandes
hasta dejarla relativamente pura; este procedimiento entorpece mucho la
elaboracion de las vasijas, pues mientras se trabaja en ellas, salen piedras, a
veces muy grandes, que es necesario sacar y botar; después se hace
necesario rellenar el hueco con un pedazo de barro, cosa que debilita la

vasija en ese lugar, principalmente si ello ocurre cuando ya estd mas o

menos seca.

La greda que se consigue aqui es café,
| parte de ella de un café oscuro muy hermoso
(ilustracion 161), pero una vez quemada toma

un color lechoso “muy fea”. Las alfareras de

aqui buscan el color rojizo en su ceramica.

-~ '
Tustr. 161: Vasija de barro “cruda’
quemar)

"(sin Para  obtenerlo,

se ven obligadas
a dar un bafio a las vasijas después de la
primera etapa de secado. Preparan una

suspension roja con tierra que deslien a mano

en agua y luego la untan con la mano o con un

. ., - Tlustr. 162: Dando bafio rojo a una
trapo (ilustracién 162). Este bafo las recubre vasija
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solamente por fuera y por la parte interna del borde y el cuello; el asiento de
la pieza tampoco recibe bano.

Las vasijas de barro se elaboran poco a poco con la técnica de
enrollado por espiral y, luego de un primer periodo de secado al sol, se

guardan en el zarzo de la casa, preferiblemente sobre el fogon. Después de

agrupan en un espacio mas o menos

plano en el patio (ilustracion 163) y se

Ilustr. 163: Vasijas en el patio, listas para
quemar

recubren con largas astillas de guadua
seca. Se enciende el fuego mas o menos
durante 40 minutos (ilustracion 164),
hasta que la guadua se quema por
completo; segtin el color de las vasijas y el

sonido que den al golpearlas, puede ser

necesario arrojar otra porcion de lena
Tustr. 164: Quemado de vasijas sobre ellas y dejarlas quemar un rato mas.
Cuando se extingue el fuego, se dejan enfriar por unas dos horas y después
se limpian con un trapo para quitarles los restos de ceniza y dar un poco de
brillo a la superficie. Si las vasijas se queman antes de estar bien secas, es
muy probable que se quiebren o se rajen. Aunque esto no suceda, resultan
pesadas, quebradizas y poco finas y responden con un sonido sordo y opaco
cuando se golpean.

Si se trata de cantaros que van a contener algun liquido, hay que
curarlos, calentandolos al rojo vivo y echandoles claros o mazamorra de
maiz. Esta debe hervir con el calor contenido en la vasija y subir hasta

desbordarse; en caso contrario, la ceramica no es fina.
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Como en el caso de quienes tejen la cesteria, los principales esfuerzos
productivos de las ceramistas se concentran en articulos que destinan para
la venta. Algunos objetos son tradicionales o se derivan de ellos, mientras
otros son nuevos y provienen de la demanda del mercado. El principio
rector es hacer aquello que la gente compra.

Otros indigenas de la comunidad y algunos blancos compran los
chokochaké, recalcando la exigencia de que tengan figura antropomorfa, es

decir, que sean cantaros “con carita”

(ilustracién 165). En la época del

estudio, “un senior de Pereira” habia

- encargado 35 de ellos al gobernador

Ilustr. 165: “Caritas” de cntaroschok de La . . . ,
> Betulia de la comunidad y este distribuy6 su

fabricacidn entre varias senoras.
La demanda mas alta la
constituyen las materas. De variadas

formas y tamafos, tienen en comun las

perforaciones en el fondo para permitir

oo g

la salida del agua (ilustracién 166); estas Ilustr. 166: Materas de La Betulia

se abren con la punta de un cuchillo cuando la vasija esta seca y antes de
quemarla. Son productos nuevos, que no tienen antecedentes en la ceramica
tradicional.

Las cayanas, platos de barro que se usan para asar arepas (ilustracion

167), alcanzan un alto volumen de produccién. Este articulo presenta una

caracteristica inica en su proceso de -,l!_f
fabricacion: el uso de moldes, que
permiten un didmetro y un espesor

uniformes en la base, necesarios para

Ilustr. 167: Secando cayanas para asar arepas

una buena distribucion del calor.
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Dichos moldes se fabrican con barro seco, sin quemar, y se rellenan con
ceniza apisonada (ilustracién 168). Las cayanas
se pintan con baino rojo solamente por dentro y
por la parte externa de sus bordes; no por

debajo. Hasta donde se tiene informacion,

tampoco son un producto tradicional de los Thustr, 168: Nifia con cayanas y

]
embera. moldes

En cambio, los kuru si tienen presencia en la tradicién, con la funciéon
de cocinar la colada para la chicha y la mazamorra de maiz. Ahora se hacen
mas grandes, pero con la misma forma, y llevan una tapa lenticular, asi
como asas o agarraderas. Los compradores los emplean para guardar carne
salada.

Otros recipientes, que denominan ollas, son versiones modificadas de
los antiguos cantaros para tostar el maiz, los u. Ahora son mas bajos, mas
redondeados y con el cuello y la boca mas estrechos. Como los anteriores, se
hacen con tapa lenticular (ilustraciéon 169). Esta se elabora con una “plasta”
o “arepa” de barro, cuyo tamafio se comprueba directamente sobre la boca
recubierta con un plastico. El ajuste se consigue colocandola sobre la boca y
golpeandola con suavidad con un fragmento de
totuma (el mismo que se usa para raspar y alisar); se
golpea en circulo sobre el borde y en direccion
oblicua, hacia abajo y hacia adentro. Una vez se
termina la tapa, se le coloca un asa anular mediante
un pequeno rollo. En estos céntaros se guarda

masato o chicha, por lo cual deben curarse como se

Thustr. 160 U con tapa explicO méas arriba. Hay quienes los usan para

lenticular . ,e
conservar carne o cocinar frijoles.
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Se elaboran vasijas gruesas de forma elipsoidal, mas alargada hacia
los extremos, que sirven como fruteros; en los extremos llevan sendas asas
anulares y gruesas. Se fabrican en poca cantidad y su demanda es baja. Asi
mismo se fabrican unas pocas jarritas de barro de unos 15 centimetros de
altura, que reciben el nombre de “olletas” porque tienen esa forma y una
sola agarradera lateral vertical. Por encargo previo, se hacen asadores para
arepas, pequenios hornos de carbon sobre los cuales debe adaptarse una
parrilla de alambre.

Una de las alfareras fabrica, en poca cantidad pero sin encargo previo,
alcancias en forma de mufieco o de gallina. La hendija para introducir el
dinero se abre con la vasija seca, pero sin quemar. Tienen dibujos incisos
que combinan lineas rectas y en zigzag con lineas de puntos, muescas y
cunas.

Otra alfarera hace algunas materas con disefios muy complejos (pues
las corrientes solo tienen muescas o impresiones de dedos o de pellizcos en
los bordes), unas veces con caras humanas de boca prominente y labios muy
marcados, nariz aguilena y ojos grano de café con incision central, otras con
figuras formadas por grupos de bulbos o con rollos ondulantes como si
fueran serpientes. Contra lo que se podria pensar, son para autoconsumo.

Una tercera hace floreros en forma de copa,
con su parte superior de bordes redondeados y
muy vertidos hacia el interior. Por dentro y en el
centro, tiene una base alta con perforaciones que
permiten asegurar los tallos de las flores

(ilustracién 170).

Las condiciones de trabajo tienen [ el B |
o . . , Tustr. 170: Florero con base
limitaciones estacionales. Como para la cesteria, interna para las flores

no se dispone de tiempo en época de recoleccion de
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café (septiembre-octubre y abril-mayo). Los periodos de intensa lluvia y
muy poco o ningin sol tampoco permiten el trabajo, pues no dan
posibilidades de secar las vasijas a medida que se fabrican. Esto puede
obviarse, pero aumenta bastante el tiempo necesario para la hechura de las

piezas.

Otros productos

Algunos hombres, tal vez dos o tres, saben tejer mochilas de lana, con

dos técnicas diferentes. Una es la tradicional de los embera-chami, con
cinco agujas (ilustracion 171); con ellas g
producen bolsas tubulares de una sola

| pieza, con franjas horizontales de

| colores muy vivos: amarillo, rojo, verde,
azul oscuro, amarillo limén, naranja y

| otros. Se rematan por debajo con un

pompo6n que recoge todos los hilos; la

Tlustr. 171: Tejido de una

mochila con cinco agujas  Cargadera  se elabora en  crochet

(ilustracién 172). La otra es técnica
. Ilustr. 172:
tomada de los vecinos blancos: con dos Mochila tejida con

cinco agujas
agujas tejen dos piezas separadas que
luego unen (ilustracion 173). También en este caso
combinan franjas horizontales de colores y hacen la
cargadera de crochet. Solo se producen para el consumo
propio y suelen tejerse por las tardes, al regresar del
BEs trabajo, en los fines de semana y en las épocas de
Ilustr. 173: Mochila
tejida con dos agujas desempleo.

Hace poco tiempo, hombres, mujeres y nifios recuperaron la técnica

tradicional del tejido de collares de chaquira (okama), con algunos disenos
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que repiten los de la cesteria y otros nuevos
(ilustracion 174). Pero las chaquiras no estan
disponibles con facilidad (aun en Pereira son

escasas) y su costo es demasiado elevado,

alrededor de 4.500 pesos por kilo. :
-
Ilustr. 174: Recuperando el tejido de
los okama

Unos pocos hombres, con fines estrictos
de autoconsumo, conocen y practican el
trabajo de la madera, tanto en balso como en chonta o macana. Se elaboran
bancos y bastones para las actividades del jaibanda; los primeros con
representaciones de animales, ya muy simplificadas y dificiles de reconocer,
los segundos con las usuales figuras antropo y antropozoomorfas.

Durante su peregrinar, algunos indigenas adquirieron el conocimiento
para la produccion de algiin objeto material, trabajo que practican cada vez
que es necesario para satisfacer alguna necesidad. Dos ejemplos bastaran
para mostrar esta circunstancia, aunque hay algunos otros.

Un hombre de la parte de arriba residi6 en Pereira durante varios
afos; alli aprendi6 carpinteria en bamb, técnica con la cual hace algunas
veces ciertos tipos de muebles: cunas para bebé, mesas y otros. Una mujer
desarroll6 la forma de tejer canastos e con tiras de corteza de guadua biche,
pues si estd jecha resulta demasiado dura y quebradiza para tejerla; de

todos modos, hay que colocar la guadua al sereno para que ablande.

INTERCAMBIO Y COMERCIALIZACION

Las condiciones de aguda carencia de tierras que permitan una
subsistencia basada fundamentalmente en la produccion agricola de bienes
de consumo, la necesidad de depender del cultivo comercial del café y de la
venta de la fuerza de trabajo en forma asalariada, han llevado a la
comunidad de La Betulia a insertarse profundamente en la economia de
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mercado, dependiendo de ella para la satisfaccion de sus necesidades. La
insuficiente produccion de platano y, en muy pequena escala, de otros
productos, la escasa recoleccion y la pesca, no siempre abundante, son
excepciones a esta situacion.

La produccion de cesteria y ceramica ubica a los miembros de la
comunidad en ambos campos. Por un lado, en el de la fabricacién de
productos culturales para el consumo propio, que llena sus necesidades de
algunos recipientes; por el otro, la produccién en un volumen importante de
artesanias con el objetivo de comercializarla a través de los mercados de la
region.

Las relaciones de intercambio con los embera-chami de Risaralda
(Mistrat6 y San Antonio del Chami) también son importantes, aunque
tienen menor incidencia. Igual ocurre con la circulacién de productos en el
seno de la propia comunidad.

Ya se anot6 como se produce para la venta una amplia variedad de
tipos de ceramica, muchos de ellos de reciente creacion, otros derivados de
los tradicionales, a causa de las perpectivas mismas de comercializacion. En
el caso de la cesteria, el volumen de produccion es semejante, pero la
variedad es minima, reduciéndose a variantes de un tnico tipo de canastilla.

Durante un tiempo, cada ceramista elabora poco a poco sus
productos, los pone a secar al sol, primero, y en el zarzo de la vivienda,
después. Cuando acumula una cantidad considerable, que puede llegar a
100 o mas vasijas, las quema en el patio, frente a la casa, las limpia, las
empaca en costales y con ayuda de su marido las lleva al mercado,
vendiéndolas todas de una vez a los intermediarios. Si la produccion es
menor, puede ocurrir que recorra las calles ofreciéndolas de puerta en
puerta o anunciandolas a gritos, procedimientos que le permiten obtener
mejores precios, aunque muchas veces no compensan la lentitud de las
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ventas; de todas maneras, a veces tiene que recurrir a ellos, pues los sitios
en que se comercian estos productos son pocos y no alcanzan a comprar
toda la oferta.

Algo similar se da para la cesteria, la cual se lleva a los mercados en
volimenes considerables; solo se apela a la venta directa cuando la cantidad
de objetos es pequena o cuando no hay tanta urgencia para venderlos.

La produccién para el mercado tiene un caracter ciclico en un doble
sentido. Ya se explico como, por causas econdémicas o climaticas, hay épocas
en que no se elabora. Pero lo es también en el sentido de que las familias de
la comunidad coinciden en producir alternativamente uno u otro tipo de
objetos. En ocasiones, casi todas las familias producen ceramica, en otras,
todas se dedican a la cesteria, con las naturales excepciones debidas a
situaciones particulares: hay casas en las cuales solo se hacen canastos,
otras unicamente fabrican recipientes de barro; a veces hay un encargo
especial que debe satisfacerse de inmediato o surge la necesidad de un
producto que no puede esperar (porque un cantaro se quiebra, por ejemplo,
y hay que reemplazarlo). Un indigena explica asi la situacién: “Se trabaja
turnado. Una vez se hacen ollas y, cuando la gente se aburre, comienza a
hacer canastos; la gente del pueblo también se aburre de comprar ollas y ya
no compran, entonces hay que llevar canastos”.

Esto parece ser la manifestacion de dos factores. Por un lado, la
organizacion del trabajo entre los embera, ajena a las formas de
especializacion de la produccién, y en la cual la participacion en las
diferentes actividades es un factor de realizacion personal; trabajar en una
sola cosa empobrece la personalidad. Por el otro, la estrechez del mercado,
que hace que este se sature muy rapido. Una vez se satisface la demanda de

uno de los productos, ollas por ejemplo, la gente deja de comprar. Durante
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ese tiempo, los canastos se han deteriorado, dando origen a una nueva
demanda de ellos. Y asi se repite el ciclo.

Aunque también las mujeres concurren al mercado, casi nunca solas,
lo usual es que sean los hombres quienes participan en él. Se dice, como
justificacion, que ellas casi no saben de eso y las enganan con facilidad; de
todas maneras, son los hombres quienes manejan el dinero y lo distribuyen
para la adquisicion de los distintos productos.

Esto crea dos imagenes, una femenina y otra masculina, acerca del
peso que tiene la comercializacién de artesanias en el conjunto de la
economia de La Betulia. Para los hombres, las mujeres los “ayudan”
dandoles los productos para que vayan a venderlos y con ese dinero
compren la remesa. Cosa que ocurre en los periodos en que ellos no
consiguen trabajo asalariado. Las mujeres tienen la visién contraria. Son
ellas, con la venta de artesanias, quienes sostienen el hogar, pues el trabajo
de los hombres es muy irregular. Ellas dan la plata para que se compren la
remesa y la ropa para la familia; los hombres “ayudan” con el resto.

Es claro, en uno y otro caso, que una demanda estable y permanente,
unos precios justos y una capacitacion para mejorar la calidad de los
productos, serian sumamente importantes en la vida econémica de esta
comunidad.

Un aspecto de menor importancia econdémica, pero de gran peso
social, es el intercambio entre embera, sea en el seno mismo de la
comunidad, sea en la relacién con otras.

La fabricacion de los cantaros choké no esta generalizada; no todas las
mujeres saben hacerlos y no todas de buena calidad. Asi, lo esencial de su
demanda se satisface con la produccion de solo una o dos alfareras, quienes
trabajan por encargo y mediante pago en dinero, aunque a veces puede
darse intercambio por otros productos. También mujeres de otras
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comunidades embera consiguen sus cantaros aqui. Por ejemplo, algunas
veredas del Chami han visto desaparecer la produccion de cantaros por
carencia de la greda adecuada, segin afirman sus pobladores; muchos de
ellos encargan en La Betulia la elaboracion de los recipientes, a través de sus
familiares que residen aqui. Igualmente, indigenas de otras comunidades
pasan por la carretera y compran los productos que de La Betulia sacan a
vender a Acapulco.

Los e circulan en sentido opuesto, pues las materias primas para
hacerlos, como ya se dijo, son escasas en La Betulia; asi que estos canastos
se consiguen en el Chami por compra, regalo o cambio, segun las
circunstancias.

En estos casos, resulta claro el papel que la produccion cultural
desempena todavia en las relaciones y procesos tradicionales de
intercambio entre distintos grupos embera.

Es posible que estos productos, en especial la alfareria, circulen
también entre las dos mitades que componen la comunidad. De acuerdo con
la observacion, en la parte alta se producen sobre todo los tipos de vasijas
que se destinan casi con exclusividad al mercado, aunque algunas mujeres
dijeron que también saben elaborar los otros. Pero la ceramica de alli es
visiblemente de menor calidad que la de abajo. Igual ocurre con la cesteria:
menos bien cortadas las tiras, menos apretado el tejido, menos gusto en la
combinacion de colores, menos pulida la envoltura de las manijas. Estas
circunstancias podrian fundamentar una circulacién de productos de abajo

hacia arriba, pero no se detect6 durante la investigacion.
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CAPITULO VI

LA DESTRUCCION

En la altima mitad de este siglo, numerosas comunidades embera han
sufrido los embates de una agresiva colonizacion de sus tierras por parte de
colonos blancos y, en el Chocd, negros. La primera de estas oleadas
invasoras los ha despojado de sus mejores tierras y, en algunos casos, de la
casi totalidad de ellas, arrinconandolos en minusculos fragmentos de sus
antiguos territorios, en condiciones de vida que no posibilitan el ejercicio de
la tradicion.

En algunos lugares, tal situacion ha fragmentado las comunidades y
obligado a la migracién a la mayor parte de sus miembros, o los ha reducido
a las condiciones de un esclavizante trabajo asalariado como unico
mecanismo para mantener su mera sobrevivencia biolégica. En muchos
casos, ciertas comunidades han estallado en maultiples familias nucleares,
dispersas entre las fincas de los blancos y sin mayores relaciones entre si.

Estd de mas decir que estas circunstancias no permiten la
reproduccion de la cultura embera y por lo tanto conllevan un avanzado
proceso de despersonalizacion cultural, del cual se resiente también la
produccion cultural.

Este es el caso, para efectos de nuestro estudio, de algunas
comunidades de la carretera Quibd6-Medellin y de la poblacion indigena de
San Antonio del Chami y Villa Claret. Cuando hablo de destruccién en
relacion con ellas, quiero hacerlo con una perspectiva de futuro a mediano
plazo, que es inevitable de no mediar alguna circunstancia excepcional,

como que se les dote de tierras suficientes para vivir, por ejemplo, como
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resultado de las transformaciones que a nivel nacional viene
experimentando la situacion indigena general.

En el proximo capitulo se vera el caso de algunas familias que, roto o a
punto de hacerlo el lazo con sus respectivas comunidades, han hallado en la

artesania una forma de mal vivir durante un tiempo.

EL NOVENTA44

Cuando ibamos a salir hacia El Noventa, entre la gente de El
Veintiuno hubo todo un caos de informaciones al respecto. Las distancias, la
ubicacion, la configuracion del terreno, todo era campo de conceptos y
puntos de vista encontrados; incluso, se nos previno en contra de inciertos e
innominados riesgos y peligros. Cosa que, entre embera, es indice de que no
hay muy buenas relaciones entre las dos comunidades.

La comunidad de El Noventa, como la de El Veintiuno, tiene un
letrero que la anuncia y que esta ubicado en la orilla de la carretera, a la
entrada del camino que, después de recorrer una hora y cruzar las
quebradas de El Noventa y Charco Azul, llega hasta el caserio. La
conforman indigenas que salieron de Aguasal (limites de Choc6 y Risaralda,
en el Andagueda) hace unos 15 afios. El sitio de La Puria constituy6, para
algunos, una escala en su proceso de emigracion, y hoy sigue siendo un polo
de referencia para ellos. Los de El Noventa llaman chami a los de las
comunidades de El Doce y El Veinte y ellos, a su vez, los denominan eabida.

Las razones de su migracion hacen de ella una verdadera huida: la
escasez y el agotamiento de las tierras, el dominio del cura del Internado
Misionero, que se extendia aun al campo de lo econ6mico, con relaciones de

intercambio muy desfavorables para los indios; y, para las mujeres, la

44 Con posterioridad a la investigacién, esta comunidad fue trasladada por el gobierno al rio Baudé,
“para poderla dotar de tierras”.
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tirania despersonalizadora de su reclusion en una institucion que hasta les
prohibia hablar su lengua, substrayéndolas, ademaés, a las formas educativas
propias que les podrian permitir una formacion dentro de su cultura.
Muchas de ellas se casaron con la finalidad expresa de escapar de su prision.

Aqui, las escasas tierras son propiedad comunitaria, bajo la modalidad
del resguardo que concedio el Incora hace unos dos anos; en él, la tierra se
utiliza en forma familiar, pero hay un terreno que se cultiva por la
comunidad en su conjunto y cuyo producto se destina a gastos colectivos.

El maiz y el platano son los cultivos basicos de subsistencia, pero hay
otros productos, la yuca y la pifia por ejemplo. Esta altima y algunos mas se
venden a la comunidad de El Dieciocho, integrada exclusivamente por
blancos.

Ademas de la venta ocasional de productos agricolas, el trabajo
asalariado para vecinos negros amigos (quienes les pagan $500 diarios,
dandoles la comida si amanecen en el sitio de trabajo), y el barequeo en el
rio Atrato (una persona puede sacar en un dia un grano de oro que vale
$500), cuyo producto van a vender dos veces por semana a Quibdo, son las
fuentes de ingreso del dinero con que se abastecen de remesa en Quibdo y
en Carmen del Atrato: arroz, manteca, cigarrillos, galletas, panela, jabon,
café, caldos, ropa y herramientas.

Las gentes se visten con ropas de corte occidental, circunstancia que
les sirve para marcar su diferencia con otros grupos embera, como el de El
Veintiuno, a los cuales denominan apurchobe (“que casi no usan ropa’,
“que no se visten”) o ankadabu (“que se les ve el culo”) y con los cuales
tienen poco trato, ademas de presentar algunas diferencias dialectales con
ellos. Con los de El Consuelo, en cambio, tienen muy buenas relaciones, con
frecuentes visitas e intercambios de trabajo en convite. Pero su relacion
fundamental se da con su comunidad origen, Aguasal, sea en la forma
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directa de visitas de parte y parte, sea indirectamente a través de las gentes
de La Puria.

El caserio de El Noventa esta conformado por un nucleo de nueve
viviendas y el local de la escuela (cerrada en el momento de la investigacion
por ausencia de la maestra negra); mas cerca a la carretera, entre las
quebradas de El Noventa y Charco Azul, se encuentran otras dos casas,
ahora vacias. Todas las construcciones estan sobre el suelo, con paredes de
madera y techo de zinc, excepto dos de ellas que tienen techo de hojas de
palma, ahora casi agotadas en la regién. Esto constituye una clara

indicacion del avance de su proceso de despersonalizacion cultural.

PRODUCCION CULTURAL

El mismo proceso se refleja en el campo de su produccion cultural,
pues muchos de sus elementos originales han sido reemplazados por
objetos provenientes de nuestra sociedad o han desaparecido. La
comunidad no alcanza a producir en su totalidad aquellos que permanecen
y se ve obligada a obtenerlos de otras mediante diversos procesos de
intercambio (como regalo o compra). El Doce, La Puria y Aguasal son sus
principales contrapartes, pero se obtienen productos aun de comunidades

tan distantes como aquellas de las cercanias de Bolivar, en Antioquia.

Alfareria

En referencia a la ceramica, solo hay una sefiora de El Noventa que
conoce sus procesos de fabricacion, pero no trabaja en ellos porque, segiin
dice, no se consigue tierra buena en las cercanias. En consecuencia, los
cantaros que se necesitan se compran en Bolivar o a sefioras de El Doce, o
no se tienen, como sucede en varias casas. Los conocimientos de la alfarera
le permitirian elaborar cantaros u para tostar maiz y cantaros chokochaké y
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bichokochaké (tipo mocasin) para fuertiar chicha, ambos con figura
antropomorfa. Acerca de estos ultimos, afirma que representan a los
embera de antigua y que sus caras son de aribadauarra (mohanas), pero
agrega que son femeninos porque tienen aretes. Asi mismo, conoce la
elaboracion de otra clase de cantaro para fermentar chicha, el
oberatechokochaké, cuya forma es la de dos cuerpos globulares de diferente
didmetro, con el menor superpuesto al mayor. Cuando la chicha esta fuerte,
este cantaro produce un sonido como el canto de la rana memburea.

Las mujeres atribuyen su desconocimiento de las técnicas de la
alfareria a su reclusion en el Internado Misionero de Aguasal, en donde
tuvieron que estar entre los 7 u 8 afios y el momento en que se casaron, sitio
en donde no solo no se les ensefnaba su cultura, sino que esta se reprimia
con fuerza. Solo la mas anciana no alcanzé a pasar por esa institucion y por

eso conoce las técnicas de factura de los productos culturales propios.

Cesteria

Cosa semejante ocurre en lo que concierne a la cesteria. Solo cuatro
mujeres saben fabricarla, dos de ellas muy ancianas; si a ello afiadimos la
aparente escasez de materias primas en las cercanias, pues el bodre blanco
(no muy fino) y la iraca son las tnicas disponibles, la producciéon no alcanza
a cubrir las necesidades del grupo. De este modo, la mayor parte de la
cesteria o de los bejucos para hacerla se traen de Aguasal. El mismo
fenomeno afecta también a las bodoqueras, los collares de cuentas de metal
y demaés productos culturales.

La cesteria de aqui se diferencia bastante de la de El Veintiuno en
cuanto a tipos de objetos, materias primas y técnicas de fabricacién; en
cambio, es mucho maés parecida a la de los embera de Risaralda o a la de las
comunidades de El Doce y El Veinte, también de la carretera.
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Entre los canastos mas usuales se encuentran los e y echaké, que se
emplean para llevar el maiz, el platano, la lefia y otras cargas pesadas (como
la bienestarina que reciben para las familias y para la escuela). Para
hacerlos se utilizan dos técnicas y dos materiales diferentes: el mimbre, que
es la tradicional de los chami y se trabaja con bodre y sinsu, y el tejido
cuadrilateral, cruzado o no, que corresponde mas a los grupos del Choco y
tiene la iraca como materia prima. También para cargar, existe el
denominado kord e, que se teje en iraca con técnica cuadrilateral cruzado
doble y cuya base y borde se hacen por asargado.

En todas las casas hay un buen nimero de impurr e impurrit para
llevar el maiz desgranado y el producto de la pesca. La mayor parte de ellos
se teje en técnica mimbre y con bodre como fuente de materia prima para
las tiras, pero el sinsu también se usa con cierta frecuencia; algunos de estos
recipientes se hacen en tejido cuadrilateral, con tiras de iraca.

Los jabara presentan una gran variedad: los hay en técnica mimbre
con tiras de bodre y sinsu; otra variedad la constituyen los asargados,
hechos con iraca y sin dibujos; unos cuantos se fabrican con joro, que se
trae desde Aguasal, y se usan estrictamente para guardar harina (monia).
Finalmente, existen los denominados po jabara, cuya forma corresponde a
la de los impurr, pero se tejen por asargado y con hojas tefiidas con kisha.

Para guardar la comida o la loza (vasijas esmaltadas, cubiertos, ollas)
se tienen los korda, en tejido hexagonal y con tiras de iraca.

Como recipientes que tienen caracter incidental, es decir, que su
presencia es atipica, se encontraron: un jabara asargado, tejido con iraca y
con dibujos, que se trajo de Motordo, una petd de iraca y una borosuka
elaborada en técnica cuadrilateral cruzada con bordes asargados; esta

ultima la ensefi6 a fabricar aqui una mujer que vino desde Negua.
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Una de las tejedoras de cesteria desempena un papel preponderante
en este campo, pues vende a las otras mujeres su produccion. Ella distingue
las distintas técnicas con las siguientes denominaciones: hexagonal, kord
kamambti; cuadrilateral, bisesi e; cuadrilateral cruzado doble, kora e;

mimbre, echaké punambti.

Otros productos

En algunas casas se encontraron en uso saleros de guadua con tapa de
cesteria asargada (tankuru), pero no se producen aqui sino que se traen de
Aguasal.

En cambio, son de elaboracién local las totumas que intervienen en la
produccion y consumo de los alimentos. Lo propio sucede con las hamacas
anudadas en que acuestan a los nifios pequenos (chiraboa), pero no se
hacen con cabuya sino con fibras artificiales como la terlenka. Los hombres
de este lugar sacan el veneno de rana que se unta a las flechas de la
bodoquera y lo suministran a la gente de El Veintiuno-Iché, en donde no se
consigue, posiblemente por ausencia de ranas adecuadas.

Pese a su insercion amplia en los procesos de intercambio y mercado,
la manufactura de productos culturales en El Noventa es muy baja y sus
perspectivas apuntan a una disminucién atn mayor, lo que aumentara su
dependencia de otras comunidades para garantizar el abastecimiento de
tales elementos y del mercado nacional para la obtenciéon de productos

foraneos.

EL CONSUELO

La comunidad de El Consuelo habita en un caserio un poco mayor que
los de El Veintiuno y El Noventa y sito en una hondonada, con 14 casas
construidas con esterilla de guadua y palma buchona y con techo de hoja de
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palma, la mayor parte de ellas no sobre pilotes sino directamente en el
suelo. Se llega a ella desde El Doce, que queda al borde de la carretera, por
un camino que se recorre en unos 25 minutos después de cruzar un puente
sobre el Atrato. Ademas de las viviendas, existen un salon para reuniones y
otras actividades comunitarias y una escuela de ladrillo y cemento en donde
ensefnan dos maestras indigenas. El origen de sus moradores es también la
region de Aguasal, en cuyo internado estuvieron casi todas las mujeres.

A diferencia de lo que sucede en El Veintiuno y en El Noventa, la
fonda de aqui, que trae la remesa desde Quibdo, si funciona y las gentes del
caserio se abastecen en ella a crédito, pagando posteriormente con el
producto de la venta del oro que barequean en el Atrato; estas ventas se
hacen en Quibdo, a joyeros o a intermediarios que se dedican a este oficio.
No les gusta vender en el Banco de la Republica, pues aunque esta entidad
garantiza precios mas altos, “el papeleo es mucho y después no pagan con
plata sino con papeles (cheques)”.

Las formas de intercambio de trabajo en convite con la gente de El
Noventa son importantes y tienen su base en el origen comtin en Aguasal.
Incluso, es posible que la comunidad de El Noventa se haya conformado con
familias que se desprendieron de El Consuelo, pues se dice que “algunas
familias vivieron aqui durante algunos afios antes de trasladarse a esa

comunidad”.

PRODUCCION CULTURAL

La tinica mujer que conocia la fabricacion de la cerdmica murié hace
algin tiempo sin que nadie la reemplazara. Por esta razon, cuando los
cantaros se quiebran, la gente compra pailas de aluminio para tostar el
maiz. No esta claro por qué no compran los recipientes de barro en El Doce
o en Bolivar, como hacen las senoras de El Noventa.
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En casi todas las viviendas hay mujeres que saben fabricar los
canastos e, con tejido tipo mimbre y con sinsu (chusque) como materia
prima para las tiras; los dibujos son lineas horizontales en zigzag
(erututué). Ellas mismas elaboran las pepena o sopladoras asargadas con
idéntica materia prima.

En cambio, pese a que se dispone de joro, pues se trajo la semilla
desde Aguasal, no se fabrican casi jabara y mucho menos aquellos pintados
caracteristicos de los embera. La causa que se aduce es la misma de El
Noventa: la permanencia de las jovenes en el internado les impidio
aprender sus técnicas de elaboracion.

Cuatro hombres mantienen el conocimiento, que adquirieron en
Aguasal cuando eran ninos, para elaborar collares de cuentas metalicas, y
los hacen para vender a otros indigenas, previo encargo, a un precio de
$2.000 cada uno. Aunque no trabajan todo el tiempo, calculan que cada
“platero” podria terminar cuatro collares al mes. Su nombre embera es
kurusu (cruz) y se conocen cuentas de cuatro formas distintas: dokankai
(cocuyo), kusara (cuchara), hua (mano) y uatae (horqueta).

Uno de los habitantes de El Consuelo sabe fabricar las bodoqueras,
pero hay un constante flujo de hombres hacia Aguasal para comprar la
mayoria de las que se usan aqui. Para hacer una se necesitan seis dias de
trabajo continuo, pero lo normal es trabajar a ratos durante un mes o mas.
El conjunto completo de una cerbatana, si se vende como artesania, tiene un
costo cercano a los $5.000, que se distribuyen asi: la propia bodoquera vale
$3.500, el tarro para las flechas $500, el calabazo para guardar la lana de
balso $50, las flechas son a $2 cada una y el chuzo para sacar el veneno de
la rana a $20. Cuando se vende entre indigenas, solo se cobra la bodoquera
y no el resto de los elementos, con lo que su precio oscila entre $2.500 y
$3.500.
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Los bordones de jai se fabrican aqui con maderas que se encuentran
en las cercanias y se les colocan anillos de plata, lo mismo que se hace en el

Chami con los bastones que emplean los gobernadores del Cabildo.

OTRAS COMUNIDADES DE LA CARRETERA QUIBD()-
MEDELLIN

Segain la informacién que recibimos, las demés comunidades de la
carretera viven en circunstancias similares a aquellas que se anotaron para
estas ultimas, con formas avanzadas de despersonalizacién cultural. Sus
miembros provienen casi todos de las distintas zonas chami de Risaralda y
del Andagueda, aunque no todos se autodenominan asi.

Su produccién cultural se mantiene en los limites minimos para la
satisfaccion de las necesidades de algunos elementos, no de todos, y no esta
orientada hacia el mercado, ni es lo suficientemente amplia como para
acceder a este; en tal sentido, la de El Veintiuno-rio Ich6 es un caso
excepcional.

Tradiciones de otra naturaleza, el jaibanismo por ejemplo, se
conservan en mucho mayor medida, asi como las formas de relacion entre
los grupos familiares y los procesos basicos de subsistencia. Son notables las
diferencias lingiiisticas entre estas comunidades, dandose aun el caso de
que tengan dificultades para entenderse. Esto, que indica su pertenencia a
diferentes grupos y lugares de origen, es obstaculo para que puedan unirse,
pese a su vecindad geografica y su pertenencia comun a los embera. Ni
siquiera sus relaciones mutuas con la OREWA y el trabajo de organizacion
de esta en tal direccion han permitido establecer vinculos amplios y

permanentes entre ellas.
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LOS CHAMI DEL ALTO SAN JUAN

En la zona chami del alto San Juan existen sectores en donde el
proceso de invasion colonizadora blanca sobre las tierras indigenas
amenaza con extinguir las comunidades asentadas alli. Aunque sus
integrantes conservan todavia la produccion y uso de algunos de sus
elementos culturales, estos estan en proceso de franco deterioro, bien
porque las actividades econ6micas no permiten a los indigenas dedicar
tiempo suficiente para su elaboracion, bien porque la ocupacién blanca ha
destruido las fuentes de materias primas para ellos.

Ademas, solo con dificultad puede hablarse de comunidades con
respecto a las gentes que habitan estos lugares, pues mas bien se da un
proceso de dispersién y aislamiento de quienes no han migrado, y las
relaciones entre ellos son escasas y débiles. En las condiciones de su
sometimiento, cada grupo familiar debe velar por si mismo, sin hacer
descansar su subsistencia de los lazos con los demas, y si necesariamente
con sus miembros sometidos al trabajo en las fincas de colonos y
terratenientes.

San Antonio del Chami y Villa Claret, dos corregimientos, son ejemplo
claro de la mencionada situacién, aunque la creacion de los resguardos que
limitan con el primero ha incitado en sus pobladores indios la esperanza y
un grupo de ellos comienza a organizarse para pedir que se los incluya en el
resguardo de la Margen Derecha o se les cree su propio resguardo. En el
segundo, que es vecino del resguardo de la Margen Izquierda, en cambio, la
situacién no parece haber variado con tal acontecimiento y sus moradores

apenas si resisten en los altimos pedazos de tierra que les quedan.
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SAN ANTONIO DEL CHAMI

Este corregimiento se encuentra a unas dos horas en carro de Mistrat6

y es un centro de alta poblacion blanca y grandes haciendas. Limita hacia el
suroccidente con los resguardos de la Margen Derecha y Margen Izquierda
del San Juan, pero aqui los indigenas han emigrado poco a poco y ya solo se
los encuentra en unas pocas veredas: Palestina, Atarraya, Citabara, Cuema,
Albania, Cantarilla y Buenos Aires, en algunas de las cuales solo hay uno o
dos tambos. Precisamente este hecho sirvié de pretexto para que fueran
excluidos en el momento de la creaciéon de los resguardos.

De hecho, unicamente dos veredas tienen una poblacion indigena
compacta y, para esta regiéon, numerosa: Palestina y Citabara. Pero la
extension de tierra en manos de los indigenas es minima y no alcanza a
fundamentar una agricultura de subsistencia, por lo cual todas las familias
dependen del trabajo asalariado para obtener sus medios de vida. Otros
indigenas no tienen tierra y son agregados en las fincas de los blancos.

Quienes poseen alguna tierra, propia o “prestada” por su patron,
cultivan maiz y platano para el consumo y, unos pocos, café para la venta.
La pesca y la caza desaparecieron como formas béasicas de produccion,
aunque la segunda puede suministrar alguna carne si se busca en los sitios
mas retirados, en las cabeceras de los rios y en las montanas. La escasez de
tierra impide su rotacion y el cultivo de la misma parcela afio tras afio la
agota.

En casi todas las viviendas se crian cerdos y gallinas, méas con fines de
tener una reserva que permita conseguir dinero en caso de necesidad, que
para su consumo directo.

Las formas de trabajo colectivo a través del convite dejaron de ser

indigenas y, bajo la orientacion de las juntas de accion comunal, se
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transformaron en actividades de vecinos blancos e indios para el arreglo de
puentes, caminos y escuelas que favorecen sobre todo a los primeros.

El hombre se emplea como asalariado en limpieza y mantenimiento
de cercos y potreros, en la produccion de panela, en el cuidado del ganado y
en la recoleccion de café y lulo. Los jornales varian mucho de acuerdo con la
demanda, que no es sostenida ni se da todo el tiempo. Los agregados, por el
hecho de tener vivienda y una diminuta parcela “por cuenta del patron”,
deben a este servicios personales (traer lefia, hacer mandados) y el cuidado
de las instalaciones de la hacienda; es un empleo permanente.

Las mujeres se dedican a las tareas domésticas y al cuidado de la casa
y de las pequefias parcelas. Las mas jovenes pueden también asalariarse o
realizar tareas, como el lavado de ropas, para las mujeres blancas, con el
propésito de aportar su cuota de dinero a la familia. Ademas, invierten a
diario una considerable cantidad de tiempo en llevar la alimentacion a los
hombres hasta los sitios de trabajo.

La cercania a San Antonio de Chami y la facilidad de transporte por
carretera hacia otras localidades han contribuido a la inserciéon profunda de
estos chami en la economia de mercado, originando nuevas necesidades y
nuevas formas de satisfacer las ya existentes. Por otra parte, la intensa
despersonalizacion cultural y la penetracion de los colonos y hacendados
blancos, produce amplias transformaciones y hace avanzar el proceso de

integracion, aun a nivel de creencias y valores.

PRODUCCION CULTURAL Y DESCOMPOSICION SOCIAL
Todo lo anterior conlleva un deterioro considerable de la produccién
cultural tradicional, una gran parte de la cual ya no existe y ha sido

reemplazada por objetos que se compran en el mercado nacional.
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La disminuciéon del consumo del maiz, a cuyo alrededor giraba la
utilizacién de gran parte de los objetos materiales propios, ha provocado el
abandono de la fabricacion de estos. Cuando se necesitan, se compran o
consiguen por intercambio. Asi ocurre, por ejemplo, con la ceramica, que ya
no se fabrica por carencia de arcillas apropiadas, segin dicen las ancianas
que conocen el proceso. Las cada vez méas escasas familias que tuestan el
maiz para convertirlo en harina, consiguen sus cantaros con familiares que
residen en la La Betulia y en Playa Rica (Mistrat6) o lo hacen en utensilios
metalicos, como ollas y peroles.

Sin llegar a tal extremo, la cesteria sigue poco a poco el mismo
camino. Ya hay casas en donde no se encuentra ningin canasto; en otras se
tienen algunos que se adquirieron de otros indigenas por compra o regalo,
pero son pocos en cantidad y en variedad, limitaAndose casi siempre a los e
para cargar. Sus fabricantes, con algunas excepciones, son mujeres
ancianas.

La situacion anterior se explica porque casi todas las mujeres jovenes
pasaron gran parte de su vida encerradas en un internado misionero, bien
en el de Purembara, bien en el de San Antonio del Chami, por lo cual
quedaron fuera del alcance de las formas tradicionales de apendizaje en el
seno del grupo familiar y bajo una intensa presién en contra de los
productos culturales propios, que las monjas calificaban de nocivos y
“buenos para salvajes”. En consecuencia, no aprendieron a elaborar ni a
usar la produccién cultural propia, siendo impulsadas, mas bien, a

despreciarla y a reemplazarla por elementos de “civilizacion”.
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Los canastos de uso mas general son los e y echaké, hechos con sinsu y
con técnica de tejido mimbre. En esta region casi no se encuentran jabara
pintados; los pocos que existen provienen de otras veredas del Chami,
aunque una senora de Atarraya conoce la manera de fabricarlos. El
significado de los dibujos se desconoce por completo. En la vereda
Cantarilla, las mujeres de una familia
fabrican esteras de iraca en tejido asargado
recto, con dibujos que combinan los dos

lados de las tiras (ilustracion 175). Con el

mismo material o con konka hacen jabara

‘/' ' asargados o peta con
f manijas o colgaderas, estas ultimas para la venta a las

Tlustr. 175: Estera asargada

senoras blancas de la regiéon (ilustraciéon 176). Las chinas,
en sus formas de recaton y de lanza (ilustracion 177), se

elaboran con las mismas materias primas y sirven, a la

vez, para el consumo propio

y para la venta; es frecuente

Ilustr. 176: Peta con
manija para venta a los

blancos combinacion de tiras

que se decoren mediante la

blancas con tiras tefiidas de negro y/o rojo.

Tlustr. 177: Pepena de lanza con tiras
La konka es poco abundante y después pintadas

de cortarla puede tardar hasta tres meses en retonar. A veces, cuando una
mujer viene a recoger los tallos, descubre que otra se le ha adelantado;
entonces queda en la imposibilidad de trabajar o tiene que ir a buscar su
material muy lejos. Las tiras de konka se arrancan del tallo, se cocinan y se
asolean para que queden blancas. Después se tifien, si se desea, con los

procedimientos tradicionales, y se asolean de nuevo para fijar el color. El
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sinsu, en cambio, se pela bien y se coloca a secar sobre el fogdn para que el
calor y el humo le den elasticidad, conservacion y brillo.
Algunas senoras tejen collares de chaquiras en hilo comun o en nylon,

con dibujos de rombos o de lineas en zigzag (ibi) (ilustracion 178). Pero

tienen serias dificultades para conseguir las chaquiras, pues tienen que ir

i
et -

| hasta el lejano internado de Purembara, en
donde se venden ensartadas por vueltas, lo
que las hace muy costosas, o a Pereira. Hacer

* ! un collar puede tomar tres dias de trabajo

.......

continuo. Las mujeres los llevan como adorno,

pero no se consideran objetos de lujo.

Dos hombres, uno de ellos viudo y el otro un joven soltero, conocen
también el modo de tejer los collares de chaquira, pero solo el primero los
hace con regularidad. Desde hace afios tiene relacién con un matrimonio
blanco que vivi6 en San Antonio y le compra los collares para llevarlos a
Bogota. Considera que hacerlos es un trabajo muy dificil y que las chaquiras
son escasas y caras; por eso el precio de sus collares es elevado.

En algunas casas se encuentran objetos tradicionales, como los bancos
de madera de balso (ankau), que hacen los hombres, y las bodoqueras, que
no son de aqui sino de Santa Cecilia, donde las compran. De todos modos, la
caza es inexistente y el veneno de rana para los dardos no se consigue en las
cercanias. También hay collares de chaquiras con cuentas metalicas, los
cuales no se elaboran en la actualidad sino que se heredan de madres a hijas
durante generaciones. La actitud mas usual en relacion con estos objetos es
la de considerar que no son actuales ni tienen vigencia, pues se trata de
cosas de “antigua”. También los cantaros de barro, las piedras de moler y

otros objetos tradicionales caen bajo la misma consideracion.
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Algunos hombres aprendieron fuera de la region la manera de hacer
atarrayas por el sistema de nudos. Las elaboran para la venta, pero son
pocas porque la pesca casi no existe.

En la vereda Buenos Aires vive un hombre anciano que sabe hacer
cesteria con técnica de enrollado en espiral y cosido, con la cual elabora
canasticas de formas variadas (ilustracion 179) y hasta sombreros. Sea por
venta, sea por regalo o trueque, sus productos se encuentran presentes en
las distintas veredas. En la actualidad ha
dejado de trabajar a causa de una grave

enfermedad y es posible que su muerte

esté cercana. Ningian otro indigena

aprendic’) esta técnica’ por lo cual es cierta Tlustr. 179:Canasticas enrolladasyéos;idz;s
su pronta desaparicion.

En toda la zona, la participacion de los chami con sus productos en el
mercado es cosa diaria. Aunque no en gran escala, la presencia de los
blancos constituye desde hace afios un factor de demanda de objetos de
cesteria indigena, satisfecha por las mujeres embera, que se han habituado

ya a vender sus productos.

VILLA CLARET

En los alrededores del corregimiento de Villa Claret, la escasa

poblacion indigena se ha refugiado en las veredas mas distantes e
inaccesibles. Con una magra agricultura de subsistencia, en parcelas de
tierra muy pequenas, su vida material depende casi por completo del
trabajo asalariado. Algunos indigenas carecen de tierras y ahora viven como
mayordomos o agregados en las fincas de los blancos.

La produccién cultural tradicional es infima y no alcanza a proveer ni
siquiera lo necesario para el consumo propio. Solo en una vereda muy
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lejana y de dificil acceso, tanto desde Villa Claret como desde Mistrato, una
mujer elabora canastos e para la venta en esta ultima poblacion, actividad
que esta proxima a abandonar pues la demanda y los precios no justifican
su trabajo ni el transporte de los productos a un lugar tan alejado. Los
colonos blancos utilizan este tipo de canastos para el transporte de carga,
pero en pequeia escala, por lo cual su necesidad no es amplia ni
permanente. Las materias primas estan en trance de agotarse a causa del
desmonte de la zona por parte de los blancos, cuya produccion se centra en
la cana de aztcar y la ganaderia. Los sitios en donde todavia es posible
obtener el chusque y la iraca estan hacia las cabeceras y son cada vez mas

€scasos.
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CAPITULO VII

PRODUCCION ARTESANAL FAMILIAR

En los procesos de atomizacion de algunas comunidades embera,
ciertas familias han encontrado en las técnicas de la produccion cultural
tradicional un medio para sobrevivir o, al menos, para complementar los
recursos monetarios que provee el trabajo asalariado. Esta especializaciéon
ha convertido a las mujeres de estos nucleos familiares en artesanas de
tiempo completo o esta en camino de hacerlo, segin los desarrollos que
tenga el mercado.

Uno de los resultados de tal situaciéon es la diversificacion de los
productos, con la creacion de objetos nuevos, muchos de los cuales
responden a las demandas y necesidades de los compradores, fenomeno que
resalta la capacidad creativa de los embera.

En sitios como Santa Cecilia e Itauri, las familias que se han dedicado
a esta actividad todavia pertenecen a sus respectivas comunidades, aunque
comienza a darse en ellas un desprendimiento social que se refleja en la
separacion espacial. En Santa Cecilia, la familia de artesanos se ha
trasladado a vivir en la Casa Indigena del pueblo, aunque mantiene y
trabaja sus tierras en los alrededores. En Itauri-Leticia, las familias dejan
sus tierras en la comunidad para venir al local de la carretera a
comercializar sus productos.

Esta parece ser una situacion transitoria para grupos que, como
muestran los casos de Playa Rica y Pueblo Rico, terminaran por alejarse de
sus comunidades de origen en forma definitiva, arrastrados por una
situacion de escasez de tierras que no controlan y que la creacion de
resguardos no ha podido ni podra solucionar.
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SANTA CECILIA

Los habitantes de Santa Cecilia son sobre todo negros de origen
chocoano, los cuales se concentran en su mayor parte en la cabecera del
corregimiento y en algunos caserios vecinos (Guarato, Agiiita, etc.); los que
viven en la zona rural son muy pocos. Existe también una poblacién embera
numerosa, dispersa a lo largo de rios y quebradas, que prolonga su habitat
hacia el Choco, bien hacia Aguasal y Alto Andagueda, bien hacia Tado, Llor6
y otros lugares.

Una parte de esta poblacion indigena pertenece al resguardo del rio
San Juan, otra solo tiene la posesion ancestral de tierras que juridicamente
se definen como baldias4s.

Casi todas las familias embera elaboran los elementos de produccion
cultural que necesitan para cubrir sus necesidades, pero existe la tendencia
a reemplazarlos por otros de origen occidental; asi, una reconocida tejedora
de canastos de la vereda Sinai acababa de abandonar su trabajo en la época
de esta investigacion.

Pese a ello, Santa Cecilia presenta una cierta demanda de productos
con miras al creciente mercado artesanal de la zona, en especial ahora, con
motivo de la apertura de la carretera Santa Cecilia-Tad6-Quibdo6, que
comunica Risaralda con el Choc6. Desde hace varios afos, algunos
almacenes del pueblo han comprado a los indios una cantidad limitada de
canastos petd grandes, bodoqueras de tamafio reducido y menos bien
hechas que las de uso propio, tambores de madera de balso cubiertos con
latex de caucho, chinas o venteadoras y algunos mas, para venderlos
directamente a los habitantes del pueblo, pues muchos negros los utilizan
en su vida diaria, o a turistas que vienen sobre todo de Risaralda y Valle del

Cauca.

45 En los dltimos tiempos han ido incorporandose al resguardo mediante la ampliacién del mismo.
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Otro mecanismo a través del cual opera el flujo de productos
culturales de los indios hacia los negros, lo constituyen las muy frecuentes
relaciones de compadrazgo que se establecen entre unos y otros; la
modalidad del regalo del indio al compadre negro es la méas usual en este
caso.

Es bueno resaltar como los negros compran cosas que van a utilizar en
la vida diaria, mientras los turistas lo hacen con fines decorativos y otros
semejantes, circunstancia que incide en la calidad y presentacion de los
productos. Por ejemplo, las bodoqueras que se venden a los turistas son
inuatiles para la caceria, pues son demasiado cortas y el canal central no esta
pulido ni calibrado.

Diferente es el caso de una familia embera que habita en la Casa
Indigena de Santa Cecilia, a donde lleg6 desde la cercana comunidad de
Jit6. Ella mantiene una produccion grande para la venta, sobre todo de los
tambores que ya mencioné. Estos son una adaptacion del tambor pequeiio
de tipo tradicional que tocan las mujeres mientras bailan, pero tienen
menor altura, en tanto que el didmetro se ha aumentado hasta invertir la

proporcion anterior. Asi mismo, se les agregan dos aros de bejuco que se

entrelazan con una cabuya que avanza en zigzag
entre uno y otro (ilustracion 180). Se venden con
dos palitos de madera para tocarlos, en tanto que
los tradicionales se hacen sonar con los dedos.

Ademas de la venta en los almacenes del pueblo,

el hombre de la familia acumula a veces una  Ilustr. 180: Tambor de balso
cubierto con latex de caucho

cantidad considerable y sale para participar con

ellos en las ferias artesanales que se celebran en distintos sitios del pais,

como Pereira, Cali, Medellin, Bogota y hasta Santa Marta y Cartagena.
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El proceso de produccién de los tambores es colectivo y en él
participan todos los miembros de la familia. Los arboles de balso se cortan
en cualquier época y se los busca de los tres diAmetros basicos que tienen
los tambores: 15, 20 y 25 centimetros. Derribarlos es tarea masculina y se
efectia con hacha; se les quita la corteza y se llevan a la casa, en donde se
cortan en trozos con un serrucho; la altura de cada pedazo da la del
respectivo tambor. Luego se raspan por fuera y con un machete se les saca
el corazén para obtener cilindros huecos; esta tarea debe hacerse con la
madera recién cortada, pues si se deja secar, se endurece y el trabajo se
torna muy dificil. Después se ponen al sol para que sequen y endurezcan.
Un arbol de balso produce entre 25 y 30 tambores (mas o menos la
produccion de un dia).

El latex de caucho se extrae de arboles que se dan silvestres en tierras
de los embera; si escasean, los hombres (pues es trabajo masculino) van a
sacarlo en fincas de negros, quienes cobran $500 por el derecho. En un dia,
dos arboles suministran una ollada de latex, que alcanza para unos 100
tambores. Cuando el latex se ha endurecido un poco, se extiende sobre una
tabla de unos 2 o 3 metros de longitud y se deja secar un tiempo. Si se deja
al sol, se calienta y queda de color blanquecino, si se seca de noche, su color
es café.

Para envolver el tambor, se levanta una punta del caucho que esta
sobre la tabla, se estira, se coloca sobre el balso y se tiempla, poco a poco se
despega de la tabla y se envuelve en el tambor, hasta que lo cubre del todo.
Esto lo hacen tanto hombres como mujeres. Una vez culmina este trabajo,
se le colocan dos aros de bejuco cestillo (que los hombres traen del monte
en cualquier época y las mujeres pelan y rajan), uno en cada extremo; luego
estos se unen con cabuya, que se compra por rollos, y se deja un cabo largo
que sirve para colgar el tambor.
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Con machete, los muchachos rajan y pulen los palillos en trozos de
guadua de unos 25 centimetros, que se cortan entre dos divisiones.

El mismo indigena recoge entre sus familiares y allegados algunos
canastos que también vende, pero las condiciones de su relacién con ellos,
asi como la forma en que adelanta su tarea, no permiten que esta
comercializacidn se haga estable ni que se amplie.

El rango de los productos que comercializa incluye los llamados
robamuchachas, objetos tubulares de tejido de iraca muy elastico, que
fueron elementos tradicionales en las practicas matrimoniales de los chami;
hoy se consideran como juguetes.

Pese a que esta familia posee tierras, en las cuales siembra platano,
yuca, maiz y chontaduro para su consumo, las actividades de venta de
artesanias representan un factor importante en su economia, pues su vida
en el pueblo ha creado a sus integrantes un conjunto de necesidades nuevas,
ofreciéndoles con el comercio el medio de satisfacerlas, siempre que
dispongan del dinero suficiente para ello.

Sin que fuera posible confirmarlo, parece que la comunidad de Jit6 es
la fabricante de las bodoqueras que se venden en el pueblo.

Una sefiora que vive también en la Casa Indigena sabe tejer manillas

de chaquira, pero su produccion no es alta.

ITAURI-LETICIA-LA PRADERA

En la vereda Itauri, a mitad de camino sobre la carretera Pueblo Rico-
Santa Cecilia, existe una casa que construyé una entidad oficial y que
habitan por épocas algunas familias cuya residencia permanente esta en las
veredas La Pradera y Leticia, en la margen izquierda del San Juan. Esta casa
se utiliza con fines meramente comerciales: la elaboracion y venta de
artesanias, cesteria en particular, a clientes que transitan por la carretera.
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Cuando la demanda no es suficiente, las mujeres van con los nifios a vender
por las calles de Pueblo Rico y Apia o a los almacenes de Santa Cecilia.

Los principales productos son: canasticas para
huevos y arepas, chinas asargadas, impurr en tejido

cuadrilateral cruzado (ilustracion 181) y sombreros

(ilustracion 182) y petaquitas o
canasticas de iraca (ilustracion
183) hechos con técnica de

enrollado y cosido. A veces se

tejen canastos con fibras

Tlustr. 182: Sombrero enrollado y
diferentes a la iraca, por cosido

lustr. 181: Impurr
cuadrilateral cruzado

ejemplo la konka, que se da silvestre en el monte.
También hay ocasiones en que se hace algin dibujo a
los recipientes, con el empleo de tiras pintadas de rojo
con “hierba de monte”, kisha lo mas probable.

Potencialmente, la produccion de estas familias

podria ser alta, asi como su calidad, pero en realidad la

-

demanda es baja, lo cual diminuye la cantidad de Ilustr.183: Canastica
enrollada y cosida

productos; la calidad deja que desear, por razones que
no son claras. Esto, aunado a negativas experiencias de comercializacion,
los han conducido a trabajar sobre todo por encargo.

Aunque poseen tierras dentro del resguardo, el trabajo asalariado y la
produccion de cesteria para la venta son las bases de la subsistencia de las
pocas familias que utilizan la casa de la carretera. Las gentes vecinas
atribuyen esta situacion a la cercania a los pueblos que, junto con la accién
de las misioneras lauras de Cundumi, ha inducido en los embera una

necesidad creciente de productos del mercado nacional, que solo pueden
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obtenerse por medio de dinero. Incluso, afirman que no cultivan la totalidad
de sus tierras, cosa que no pudo comprobarse. Existe un alto grado de
alcoholismo y se consumen en mayor cantidad licores industriales que
chicha de maiz o panela y colada de chontaduro, fenémeno que agudiza la
necesidad de dinero.

Con una demanda muy baja, esporadica, se fabrican con cabuya y
técnica de anudado hamacas para bebé. También elaboran escobas de iraca
para venderlas, con o sin palo y con diferencias de precio minimas entre

unas y otras, a sus vecinos blancos o en el pueblo.

VEREDA PLAYA RICA

A 15 minutos en carro de Mistraté y por la carretera que de esta
poblacion conduce a San Antonio del Chami, se encuentra la vereda Playa
Rica. En ella, y en una minima extension de tierra que las fincas de los
blancos rodean por completo, habita una familia chami, cuyo origen esta en
las cercanias de San Antonio y que cuenta con parientes en las veredas
Canchibare y Palestina de ese mismo corregimiento. Unas cuantas matas de
platano y un poco de café no bastan para fundamentar la subsistencia de sus
miembros, por lo cual los hombres deben dedicarse de tiempo completo al
trabajo asalariado en las fincas vecinas, ingreso que les permite comprar sus
medios de vida. Familias indigenas que habitaban cerca, salieron de la
region, pues no tenian tierras propias sino que eran agregadas en fincas de
propietarios blancos.

Una mujer viuda de este grupo dedica casi todo su tiempo a fabricar
objetos de ceramica, con el proposito de venderlos tanto a sus familiares del
Chami como a compradores blancos de las cercanias o de los pueblos de
Mistrat6 y Belén de Umbria. De este negocio deriva, casi exclusivamente, su
subsistencia.
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En medio de campesinos blancos, lejos de otros indigenas, esta familia
guarda atn muchas de las formas de vida tradicionales, que permiten
reconocerla de inmediato como embera-chami. Quizas la dedicaciéon a la
alfareria sea un permanente elemento de enlace con una tradicién que
permea también los otros aspectos de su vida.

La labor alfarera de esta mujer comprende toda la amplia gama de la
ceramica tradicional, a la cual se aunan tipos nuevos que responden a la
demanda de los clientes blancos. En su patio, mientras se secan, se mezclan
bajo el sol los cantaros para tostar el maiz
(u), los choké y chokochaké para fuertiar %
al chicha, los kuru para cocinar (o, entre |

los blancos, para guardar la carne), con

las materitas, los asadores de arepas, las

. Wy . -
e g . R e it

alcanmas, los platos y otros ObJetOS que Tlustr. 184: Objéto‘s de ceramica secandose al

gustan a las sefioras del pueblo sol en casa de la alfarera de Playa Rica

(ilustracion 184).

Con el dinero de sus ventas, la alfarera y su familia adquieren
productos de consumo inmediato: telas, ropa, zapatos, arroz, sardinas,
manteca, sal, azacar y otros. Se gasta enseguida lo que recibe, sin que tenga
lugar para guardar una reserva; por ello, trabaja casi siempre por encargo,
pues no puede darse el lujo de invertir su esfuerzo en elaborar objetos cuya
venta se demore un largo tiempo. Antes de cerrar el trato, el comprador
debe especificar muy bien el tipo, caracteristicas y tamano de los cantaros
que desea y ella exige que se le pague contra entrega. Pese a ello, cuando
tiene urgencia, la ceramista produce y se marcha a recorrer el pueblo para
buscar sus clientes. Los precios dependen del tamafio y naturaleza del

recipiente, pero presentan grandes variaciones.
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Entre las alfareras que encontramos en este estudio, esta es la tinica
que prepara el barro mezclando entre si dos clases de iuru diferentes.
Siempre en luna menguante, Gnica época apta para la recoleccidon, extrae
una cierta cantidad de tierra de la ladrillera del pueblo, de un lote
abandonado saca otra cantidad igual, y transporta todo en canastos que
carga a la espalda.

Ya en su casa, revuelve porciones iguales de cada tierra, la humedece y
la esparce por el suelo sobre hojas de platano. Desmenuza uno a uno los
terrones y, mientras la tierra permanece al
sol, se preocupa por conservarla humeda. Al
atardecer, la recoge y la guarda en el zarzo de
la casa para evitar que se serene. Al segundo

dia, repite la operacion. Al tercero, comienza a

e

Ilustr. 185: Ceramista moliendo la
saca las raices y otras impurezas (ilustracion greda

amasar la arcilla sobre una tabla, mientras

185); luego fabrica bolas (ilustracion 186), que guarda sobre hojas de
platano en un rincén del tambo. Después de amasar todo el material, muele
cada bola en la piedra de

i moler (la misma del

maiz) (ilustracién 187),
al mismo tiempo que

| saca las piedras mas

: - . grandes y duras,
Tlustr. 186: Haciendo bolas de arcilla

aquellas que no se

parten con la piedra, pues, de otro modo, el objeto se  IHustr. 187: Moliendo la
tierra (furu ) para los
rajara cuando lo queme. Cuando termina la cantaros
molienda, almacena la tierra dentro del tambo para evitar que se seque con
exceso. Treinta bolas, de dos kilos cada una, demandan 8 horas de trabajo
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continuo para su preparacion. Ahora, las tierras roja y negra se han unido
en una greda café amarillosa, muy plastica.

La alfarera emplea la técnica de enrollado en
espiral y trabaja sobre bases de madera que reviste con
hojas de platano para que los objetos no se peguen.
Inicia con una bola de greda, que aplana como una
“arepa” (ilustracion 188), a partir de la cual levanta por
modelado el comienzo del cuerpo de la vasija §

(ilustracion 189); luego, agrega

Tlustr. 188: Aplana una
bola de greda como una

para formar las paredes (ilustracion arepa

rollos, que adelgaza con los dedos

190). Una vez que estas alcanzan
cierta altura, deja secar el recipiente |
al sol por un rato antes de colocar

nuevos rollos (ilustracion 191). Como

trabaja en varios recipientes al mismo |

Ilustr. 189: Se levanta

por modelado el cuerpo  tiempo, puede avanzar en uno
de la vasija

mientras los otros se secan; asi eleva

-, -
Tlustr. 190: Agregando
rollo para formar las

8 trabajo. En relacion paredes

la productividad de su

con otras ceramistas, esta trabaja muy

rapido, lo cual disminuye un poco la

Tlustr. 191: Recipientes secando al sol calidad de sus productos.

Efectiia todo el proceso a mano, mientras alisa y pule con pedazos de
calabazo que corta de formas diversas. El agua es muy importante, pues con
frecuencia debe mojarse los dedos, humedecer los calabazos o remojar los

bordes antes de poner nuevos rollos. Para conseguir la figura deseada,
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apreta o pellizca con los
dedos (ilustraciéon 192) o

hace incisiones con un

palito (ilustracion 193).

Ilustr. 193: Incisiones con un

Ilustr. 192: Pellizcando con e
los dedos Crea la “carita y los palito para crear figuras

brazos de los choké por pastillaje, agregando
pedazos de greda de formas distintas vy
modelandolos con los dedos (ilustracion 194).

Cuando los objetos estan listos y secos, les da

Ilustr. 194: “Carita” de los

el acabado final, alisindolos con una semilla grande,
choko por pastillaje .

dura y lisa, que llama birti, forma [ff = 'F":f‘-"-:“.‘
que emplean también otras mujeres (ilustracion 195).
. Luego los lleva al interior de la casa, de preferencia a un |
zarzo sobre el fogon, para que terminen de secarse poco a

poco. Cuando lo juzga conveniente, procede a quemarlos

en el patio durante unos 40 a 60 minutos, con cafia brava

como combustible, como hacen otras ceramistas de la 7o ATsando

., . ., con biru
region (ilustracion 196); a

veces debe echar mas lefia porque producen un
ruido opaco y sordo al golpearlos con un palito,
indicacion de que no estan deshidratados lo

suficiente para ser finos.

Ilustr. 196: Quemado con cafia brava
La capacidad creativa de esta ceramista es

grande. Ella asegura que puede hacer cualquier tipo de vasija si se le da una
muestra o se le indica con claridad de qué se trata. En ocasiones anteriores,
siempre encontr6é la manera para fabricar lo que le encargaron, incluso
cuando eran objetos nuevos, cuyo proceso de elaboracion desconocia por
completo.
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En este lugar no se conocen las técnicas de elaboracién de cesteria,
aunque en las cercanias se consiguen las materias primas, aun el bodre. De
modo que los canastos vienen desde San Antonio por compra, regalo o
cambio por objetos de barro. En un asentamiento cercano, Rio Arriba, una
indigena fabrica pepena y otros objetos con tiras de corteza de canabrava,
pero este material no es conveniente a causa de su poca elasticidad.

Se supo que en otras veredas de Mistrat6, El Tambo y La Robada,
vivieron unas alfareras que hacian cantaros y cayanas. Incluso, una de ellas
salia con su produccién a recorrer las calles de Mistraté y Belén de Umbria
en busca de compradores. Pero no fue posible localizarlas ni obtener
referencia cierta de su destino dentro del ya tradicional peregrinar de los

embera.

CABECERA MUNICIPAL DE PUEBLO RICO

En el casco urbano del municipio de Pueblo Rico habita desde hace
varios aflos una familia embera, emparentada con algunas de las que
conforman el sector bajo de La Betulia. Aunque inicialmente vivi6 en la
Casa Indigena, hace poco se traslad6 a otra vivienda.

Las dos mujeres adultas de esta familia nuclear se dedican a producir
objetos de barro para la venta, bien a los blancos del pueblo o de la vecina
localidad de Apia, bien a otros indigenas que perdieron el conocimiento de
su técnica, pero que usan todavia algunos recipientes de barro tradicionales.
En ambos casos, trabajan casi siempre sobre la base de encargos previos.

Aunque su capacidad potencial de produccién es alta, pues es casi su
unico oficio en las condiciones de la vida urbana y de una subsistencia que
se deriva en forma exclusiva de su trabajo artesanal y del trabajo asalariado
del hombre, encuentra un limite en las dificultades para obtener una greda
apta para la elaboracién de los cantaros (nombre genérico que dan a todos
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sus productos), la cual no existe en los alrededores del pueblo o, al menos,
no han podido hallarla, viéndose obligadas a traerla de las cercanias de
Apia, a una hora de distancia en bus. El peso y los costos de transporte
establecen obstaculos que ellas no han podido salvar en sus actuales
condiciones. La lena para quemar las vasijas, canabrava en lo fundamental,
es escasa en estos contornos, y constituye otro factor restrictivo para su
nivel de produccion.

La ceramica que ellas
producen incluye recipientes
tradicionales, como los u
(ilustracion 197), los chokd y
los chokochaké (ilustracion

198), que adquieren hasta los

blancos, y nuevos, como

Ilustr. 197: Cantaro u Tlustr. 198: Chokochaké

cayanas, materas, ollas para la
carne o para cocinar frijoles (ilustracion 199), ceniceros (ilustracion 200),

velones o candeleros (ilustracién 201) y otros que exija la demanda.

.:.. - 3 r -
Ilustr. 199: Ollas para la carne o Tlustr. 200: Cenicero
para cocinar Ilustr. 201: Vel6n o
candelero

Lo mismo que entre los deméas indigenas de la zona del Chami, la
técnica de elaboracion es manual, por enrollado en espiral. Para obtener
una base plana y de espesor uniforme en las cayanas, se emplean moldes-

bases.
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Al quemar el barro que usan, queda de un color blanco-crema que se
considera feo, razéon por la cual buscan cambiarlo por el rojo. Para ello,
antes de quemar las vasijas, las pintan con un bafno de tierra roja desleida

en agua (ilustracién 202), que se

aplica en la parte externa con un [

trapo; este material, rojizo con tintes

morados, se saca de un barranco de

la carretera cercano al cementerio. Tustr. 202: Cayanas con y sin bafio rojo

Sus productos son bien hechos, pero presentan un defecto que se
deriva de la calidad de la arcilla y que no han logrado resolver: se rajan al
quemarlos, algunos de ellos hasta hacerse inservibles. Sin embargo, se vio
que este fendmeno no es general y que ocurre casi siempre en los cantaros
“con carita”, es decir, en los choké y chokochaké, sobre todo en aquellos que
se destinan para venderlos a los blancos. Como en la tradicion embera se
trata de elementos de tipo “ritual”, es posible que la calidad de la greda no
sea la causa de esta anomalia, como las fabricantes afirman.

Estas mujeres conocen también las diversas técnicas para la
manufactura de la cesteria y la emplean para hacer los elementos que
necesitan para su uso doméstico. A veces elaboran canastos e, kord y
jabara, pero su calidad no es buena, cosa que sucede también con las
pepena; las materias primas, iraca y chusque, son escasas. Por eso, obtienen
muchos de sus propios canastos de otros indigenas, mediante el trueque por

objetos de barro o como regalos de sus familiares.
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CAPITULO VIII

PRODUCCION CULTURAL Y TRANSFORMACION SOCIAL

De los capitulos anteriores, que muestran las condiciones econ6micas
de diversas comunidades embera y waunaan, asi como la ligazon de
aquellas con la produccion cultural y la manera como estos indigenas la
significan y valoran conceptualmente, podemos extraer algunas
conclusiones de importancia.

Se trata de sociedades cuyas condiciones de vida tradicionales las
ubican como economias de autosubsistencia, con una producciéon de bienes
que se orienta al autoconsumo inmediato, caracteristica que es valida
también para los productos culturales. Estos no son solo objetos ttiles, sino
que tanto ellos como sus procesos de elaboracion poseen un significado
importante dentro del pensamiento y la vida de sus productores. No se trata
pues de simples procesos de trabajo concreto y de sus resultados.

Los indigenas ponen en los objetos que fabrican y en aquellos que
utilizan una parte de su propio ser, hasta tal punto que a través de los
objetos es posible actuar sobre la persona, tan fuerte es la conexiéon que se
establece. Por eso, una mujer no botara en cualquier lugar los pedazos de un
cantaro roto, pues otra persona podria recogerlos y hacerle un maleficio
actuando sobre ellos, asi que los guardara cuidadosamente, para luego ir a
arrojarlos lejos, al rio o a la quebrada o, en algunos casos, a un lugar
apartado de los caminos y por donde nadie pasa.

Lo anterior incide en el estrecho arraigo de las personas en los objetos
y viceversa, lo cual crea fuerte resistencia a desprenderse de ellos, a que

salgan fuera de la comunidad.
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Es preciso entender que la autosubsistencia y el autoconsumo a los
que me refiero tienen lugar dentro del conjunto de cada comunidad o de
varias comunidades o, al menos, dentro de las familias que conforman un
grupo de parientes que se asienta en un mismo lugar (rio, vereda, caserio,
etc.), pero estos fendmenos no se presentan si se considera solo cada familia
o cada grupo doméstico. Siempre hay una circulacién interna de productos
y mecanismos tradicionales que la hacen posible; se mencionaron algunos,
como trueque y regalos.

La produccion cultural no tiene como finalidad una oferta que busque
crear o encontrar una demanda, al contrario, es la demanda la que genera la
produccion, ya que la mayor parte de esta se hace para responder a la
necesidad del fabricante y su familia o mediante encargo previo por parte de
quien o quienes requieren los objetos.

Algunos productos, los choké por ejemplo, se elaboran en funcion
directa de la persona que los encarga o, mejor, de aquella a quien van
destinados y va a ser su duefia. De este modo, se trata de objetos tnicos,
personalizados, aunque la apariencia de cada uno pueda ser semejante a la
de otros; no son resultado de una produccién “en serie” que arroja
elementos idénticos e indiferenciados en lo fundamental. La madre que
encarga el choko se guia también por las peculiaridades que cada alfarera
pone en él (pues siempre es posible reconocer en los productos culturales la
“marca” de su fabricante), basandose en ellas para optar entre una y otra
ceramista en el momento de hacer su encargo; aunque las relaciones que
existan entre ellas, de parentesco por ejemplo, también cuentan en el
momento de la eleccion.

Todo lo anterior origina una especie de “bloqueo” en el productor a
quien se solicita fabricar un objeto para un destinatario que no conocen ni
él ni quien hace el encargo, tal como ocurre en la produccién de mercancias.
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Esto es mas marcado en el caso de la ceramica, pero lo que se encontroé en el
Alto Andagueda indica que se puede generalizar la situacion al conjunto de
la produccion cultural.

Otros objetos tienen un caracter particular, son instrumentos de un
trabajo especial. Los bastones y muniecos que emplea el jaiband, asi como
los palos y bancos de balso, las totumas en que se bebe la chicha, los
cantaros choko y chokochaké y algunos otros elementos, tienen un caracter
de esta naturaleza. Y este hace a los embera reacios no solo a desprenderse
de ellos sino aun a mostrarlos. Fue posible ver y fotografiar los bastones y
muifiecos del jaiband siempre y cuando fueran manipulados por él, pero era
muy dificil tocarlos, e imposible hacerlo por parte de las mujeres. Estas
tampoco pueden presenciar el proceso de fabricacion de una bodoquera, ni
mirar por el caiion de la misma, ni tocarla estando embarazadas o
menstruando, pues la dafian y la hacen inservible. La venta de objetos de
esta clase quita al indigena el control sobre el uso de los mismos y por lo
tanto le impide prevenir las consecuencias que puedan derivarse del mal
uso de los mismos.

Otro ejemplo se refiere a la tierra para la ceramica. Se encontr6 una
gran resistencia a permitir la extraccion de muestras de la arcilla util
cuando se supo que estas se iban a sacar de la regidén, pues cualquier
contacto de esta tierra con sal, orines, sudor, etc., la dafia y los recipientes
se rajaran al quemarlos; esto no solo afecta a la tierra que se contamina
directamente, sino también a toda la veta, haciendo totalmente inservible la
tierra que se extraiga de ella en adelante.

La economia embera tradicional no conoce el uso del dinero en los
procesos de cambio, los cuales operan por reciprocidad inmediata, o a mas
largo plazo cuando su circulacion hace parte de la red de relaciones
reciprocas entre parientes.
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Pero no todos los embera de hoy guian su vida por la tradicion;
muchas comunidades o fracciones de ellas se ligan cada vez méas con la
sociedad y los procesos econdmicos nacionales, integrandose parcialmente
y en grados variables al régimen de trabajo asalariado, consumo y, en
menor medida, produccion de mercancias, agricultura comercial, mercado y
conversion de elementos de su produccion cultural en artesanias.

Aqui hay que establecer diferencias entre dos situaciones en el proceso
de venta de produccién cultural por fuera de la comunidad. Una es la venta
a colonos blancos, vecinos y conocidos de los indigenas, o en los pequeios
pueblos cercanos a las comunidades; en este caso, los compradores ven en
esos objetos elementos de utilidad directa en su vida cotidiana y requieren
de ellos una garantia de cierta eficacia en su funcionamiento y una duraciéon
minima en relacibn con su precio (muy bajo, por -cierto); estas
consideraciones predominan sobre el acabado o la belleza que puedan
tener, cosa que no estimula en su productor un alto nivel de calidad estética
(incluso tiende a disminuir su interés en este aspecto).

La otra es la produccion de objetos-mercancias para un mercado de
compradores desconocidos y distantes, quienes posiblemente van a
emplearlos con fines de adorno o decoracion; aqui los criterios estéticos y de
acabado predominan generalmente. No se compran porque sean utiles sino
porque “son bonitos”. Se presenta entonces una contradicciéon clara y
visible, pues esta altima circunstancia tampoco representa un estimulo para
que los indigenas hagan productos que sean notables desde el punto de
vista de su calidad estética. En casi todos los lugares se pudo observar una
gran diferencia entre la calidad y belleza de los productos que se hacen para
el uso propio o por encargo de parientes y vecinos, y aquellos que se hacen
para la venta o se elaboraron expresamente como muestras para esta
investigacién, pese a que se advirti6 que de su calidad dependia la
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posibilidad de que se compraran. Se trata de criterios y circunstancias
extrafias y ajenas para los productores, que no logran realizarse en un
producto despersonalizado, cuyo destinatario y suerte no conocen y no
logran tampoco imaginar.

Pues bien, la vinculacion de algunos sectores embera con la economia
nacional ha producido cambios en su vida tradicional. En tales grupos, los
mecanismos de compra y venta se han hecho corrientes y el conocimiento y
utilizacién del dinero no son ya algo lejano, misterioso y complicado que no
pueden manejar; la fabricacion y venta de productos culturales (por lo
mismo, transformados en artesanias) cobra amplitud e importancia
variables en su vida econ6mica.

Pero, en la mayor parte de ellos, el encargo previo sigue siendo el
mecanismo que desencadena el proceso productivo. Son excepcion aquellos
pocos que fabrican para ofrecer, para buscar una demanda, o que tienen en
mente la venta de sus productos, no a los usufructuarios directos de ellos,
sino a intermediarios en los grandes mercados. Incluso, en algunas
comunidades, este proceso de fabricacion y venta de objetos materiales es
ahora un elemento esencial de su vida econémica y de la posibilidad de
obtener los productos necesarios para su propia subsistencia, pues
dependen de la venta de ellos y del trabajo asalariado (por lo general
irregular y mal remunerado) ante la carencia de tierras suficientes.

En estos lugares y comunidades se aprecia una preocupacion por
mejorar los productos para captar mejor el mercado, por hacerlos mas
bellos (dentro de sus criterios, por supuesto) y, aun, por crear objetos
nuevos, diferentes de los tradicionales, como respuesta a las peculiaridades
culturales de la demanda. Aunque en la mayor parte de los casos este

proceso avanza por ensayo y error, no siempre con los mejores resultados.
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En fin, que es creciente el proceso de insercion de los embera y
waunaan en la produccion de mercancias, es decir, que avanza entre ellos el
poder de las relaciones capitalistas, en especial las de mercado.

Pero no es por azar que este producir objetos-mercancias va paralelo a
la vinculacion de otros miembros de los grupos en que ocurre al trabajo
asalariado o la produccion de oro, pues el capitalismo no avanza
exclusivamente en un campo, sino que avasalla en todos los niveles de la
vida tradicional de las nacionalidades indigenas. Por un lado, la produccion
de artesanias implica un avance y fortalecimiento capitalista; por el otro, la
penetraciéon del mercado nacional, con su cadena de nuevos productos y
necesidades, impulsa la transformacion de la produccién cultural en
artesania.

Solo cabe esperar que la vitalidad de lo propio en estas sociedades sea
capaz de mantener su vida tradicional en forma vigorosa, al tiempo que
logra crear, como en El Veintiuno-Icho-Tigres y en Togoroma y Pichima,
formas nuevas de produccion con las cuales hacer frente a la relaciéon con la

sociedad nacional colombiana sin desmoronarse.
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